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निवेदन 

बहुल दिखों की श्राशा आज़ पूर्ण हुईं। चिर्काल से निश्चय प्षिए 
थे कि भदजी के रसौले लेख-पुर्ण चुन उनके प्रेमियों के सम्मुख्त सकें; 
लेकिन ज्ञमी ही सच किया, काँटे नज्ञर आए | अस्तु, फिसी-न-किसी 
तरह यह अवसर हाथ आया, और श्रव यद एफ रसीक्षी लेख-माकिका 
पाठकों के सम्मुख रफ्थी जाती है । यह माला टटकी, तत्काल की गुथी 
हुई नहीं हैं। भट्टजी के स्वसंपादित ३२ साल के 'हिंदी-मदीफ' में 
स्थान-स्थान पर ये लेख सगमगा खुक हैं। पर इनकी तरोताजगी, चह- 
कीलेपन कौर रसोक्षेपन में कहीं से भी बासीपन को गंध नहीं फलतकसी । 

अंड्रजी की कोखनी से निकली हुई तीन पुस्तकें अब सक प्रकाशित 
हो चुकी हैं। यह चोथी पुस्तक 'साहिस्य-सुमन” के नाम से आज हिंदी- 
प्रेमियों को भद की जाती है । इस. केख-माला में स्ाहिस्य और नीजि- 
संग्रंधी सब २५ तेख चुन-घुमकर रखे भए हैं। इम खेलों को पढ़कर 
भट्टक्ी की लेखनी का युर्ण श्वाद मिल सकता है। भदजी उस थोदे-से 
प्रतिभाशाली जेखकों सें से थे, जिन्होंने आधुनिक हिंदी-भाषा के गश 
की नींव बाली हैं । उन्होंने अपने “दिंदी-मदीप”” के ड्रारा बहुततों को 
हिंदी लिखना सिखाया। भट्ठजी का “हिंदीअदीप” सदा शुद्ध हिद्दी 
की उयोति से जगमगाता रहा । यह शान्य भाषाओं के उच्छिष्ट केखों 
की सद्दायता से कभी प्रकाशित नहीं हुआ । जिस तरह भहनी की 
भाषा शुद्ध हिंदी रहती थी, उसी तरह उसके लेख भी उरहीं के विचार 
की उपज रहते थे, किसी की छाथा अथवा अनुवाद नहीं | वह जो 
कुघ लिखते थे, अपने दिमाग़ से लिखते थे । भठली के जैखों भें यह 
प्रधान गण है । 


[ ६ | 


अहृजी की हिंदी भे भदजी की छाप लगी हुई है । उनका आपा 
उच्हीं की अपनी भाण है| भद्जी की भाषा से एक अनोखा रस 
टपक्ता है, जो अन्य लेखकों की भाषा में मिलना आयः कठिल है। 
जिस तरह पह अफारण संस्कृत के शब्दों को अपने लेखों में नहीं 
हंसते थे, उसी तरह वे उद्‌-फ्रारसी के शब्दों को अपनी भाषा से बीन- 
जीनकर अलग भी नहीं करते थे । हिंदी लिखते समथ वह संस्क्रत की 
विद्वता का बोझ अपनी लेखनी से दूर रखते थे । बह जब कभी संस्कृंस- 
साहित्य की परख शपने हिंद्दी-पाठकों को कराने के लिये उस पर 
अपने अनोखे निर्बंध लिखसे थे, तो अपनी विद्वत्त के भार से पदले- 
चाज्षों को दधाते न थे, बल्कि संस्कृत-कवियों की कृति और सॉींदर्य 
को अपनी ही रपाभाविक सरत भाषा में लिखकर पाठकों के सामसे 
रखते थे । भह्जी जिस विषय पर कोई लेख लिखते थे, भाषा भी 
उसी के अनुसार रहती थी। ग्रद्ि चह हाश्य या उठोल्न लिखते थे, तो 
भाषा भी वैसीही हास्य और उठोल से भरी रहती थी; यदि किसी पर 
कटाक्ष करते थे, तो भाषा भी च्यंभ्य-पूर्ण रहती थी; थदि शंगाश्र्स 
लिखते थे, सो भापा भी रसीली और शंगारसयी रहती थी; और 
यदि कोई गंभीर विषय उठाते, ती भाषा भी गंभीर और साहित्य 
के शुणों से पूर्ण रहसी थी । यह भी भट्टजी के लेखों का एक 
दूसरा अधान गुण हैं। ४स संग्रह में दिए गए ख्ेखों से पाठकों 
को भहजी की भाषा का थोड़ा-पहुत स्वाद अवश्य मिल जायगा । 
यही समझकर इसे भ्रकाशिल करने का साइस किया गया है। 
विनभीत-- 
लचध्सीकांस भट्ट 
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भारतर बाव्‌ हरिश्तंद्र के समकालीन प॑० बाज़कृष्ण पह वर्तमान 
युग की हिंदी के जम्मदाताश्रों में समझे जाते हैं| वह भारत-सात्ता के 
गत शताबदी के उच्च श्रत्प-संख्यक सुपुश्नों में थे, जो किसी-ब-किसी 
रुप में सातृभूमि की सेवा को अपने जीवन का प्रधान उद्देश बना, 
भर-जन्म के साफलल्‍्य का उदाहरण संपादन कर गए हैं । 

इस परुटिझा में जो शइजी के लेग्व हग्रृहीत हैं, चे उनकी उच्च धारणा 
और अनाफ्रस्य सत्य-प्रियता के अतिबिव हैं, उनकी सार्वक्षैकिक हिस- 
निष्ठा के साथ ही उनफी असाधारण प्रतिभा और मुद्धि-प्रसरतः के 
साएी हैं। इनका हाध्ययत पाठक को असामान्य सनस्विता के असीस 
साम्राज्य में ले जाफर अपरिसित मनोशता की सेर कराता है । जिस 
समय के लिखे हुए थे लेख हैं, उस समय का चिततन करते समय 
सहदय पाठक के हदय में लेखक की सुरुचि और अवछता की ओर 
प्रेमाप्लुत अरद्धा उद्िति होती है, और उनका चटकीज्ञापन चिंस में 
चिरस्थिरता आप करता मनीस होता है। शैली का थतकिचित्‌ अनोखा- 
पत्र ओ यत्न-तत्र पाया जाता है, वह भी इसकी उपादेखता को 
उठाता ही है, गौर एक विशेष कौतहज़ का उत्पादक है । 

हिंदी-भाषा की चारों ओर प्रतिपल फैलती हुई बढती में भव 
आशा कि यह संग्रह अप काल ही में अनेक श्ावूत्तियों का सौभाग्य 
अनुभव करेगा, एक अल्प बास है। आशा है, समय को प्रगति के 
साथ इन छेखों की श्रोर ल्लोफ-झति उत्तरोत्तर परिवर्णित होती 
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साहित्य-सुमन 

१--साहितय जन-समृूह के हुल्य का विकाश है' 

प्रत्येक देश का साहित्य उस देश के सजुष्यों के हृदय का आदर्श 
रूप है । जो जाति जिस ससय्र जिस भाव से परिपूर्ण या परिलुछ 
रहती है, वे सब उसके भाव उस समय के साहित्य की समाल्ो- 
चना ले अप्छी तरह प्रकट हो सकते हैं । मनुष्य का सम जब 
शोकनसंकुक्, क्रोध से उद्दीप,, था फिसी प्रकार की चिता से 
दोचित्ता रहता है, तब उसकी मुखच्छुवि समसार्छुत्न, उदासीम और 
भल्रिन रहती है; उस समय उसके कंठ से जो ध्वनि निकलती है, 
बह भी या तो फुटही ढोल के समान बेसुरी, बेताल्,, बेजय या करुण- 
पूर्ण, गदगद तथा बिक्ृत स्वर-संयुक्त होवी है । वही जब खित्त 
आनंद की लह्ठदी से उद्देलित हो लृत्थ फरता है और सुस्त की पह- 
परा में मस्त रहता है, उस समय सुख विकसित कमक्ष-सा प्रफुल्लित, 
भेश्न मानो हँसता-खा, और अंग-अंग चुरती और चाल्ाकी से फिरहरी की 
सरह फरका करते हैं, कंड्चनि भी तब वसंत-मदमत कोकिल्ा के 
कंठरव से भी श्रधिक मीठी और सोहावनी मन माती है । मलुष्य 
के संबंध में इस भ्नुक्नंघनीय प्राकृतिक नियम का अनुसरण प्रत्येक 
देश का साहित्य भी करता है ; जिससे कभी क्रोधपूर्ण शग्रकर 
गर्जन, कभी प्रेम का उच्छृवास, कभी शोक और परित्ताप-जनित 
हदय-विदारी करुणा-मिस्वन, कभी वीरता-गर्वे से बाहुबल के दर्प में 
भरा हुआ सिंहनाद, कभी भक्ति के उन्मसेष से चित्त की शबता 
का परिशास अश्रपांत आ्रांदि अनेक अक्रार के भ्राकृतिक साथों का 


२ साहित्य-सुमन 


उद्गार देखा जाता है| इसलिये साहित्य यदि जन-समृह ( 'पि॥- 
४0 ) के चित्त का चित्रपट कहा जाय, तो संगत है । किसी देश का 
इृतिहाल पढ़ने से केवल बाहरी हाल हम उस देश का जान सकते 
है; पर साहित्य के अथुशीलन से क्रौम के सब समय के आश्यंतरिक 
भाव हमें परिस्कट हो सकते हैं। 

हमारे पुशने आया का साहित्य वेद है। उस सम्रय आया” की 
शरीशवावश्या थी ; बालकों के समाम जिनका भाव, भोलापन, उदार 
भाव, मिप्कपट व्यवहार वेद के साहित्य को एक विलक्षण तथा 
पवित्र माथुये प्रदान करते, हैं । वेद जिन महापुरुषों के हृदथ का 
विकाश था, वे लोग मबु और याजश्ववल्‍्क्य के समान समाज के आर्य 
तरिक भेद, चर्ण-विवेक आदि के ऋरगढ़ों में पश् समाज की जन्नति 
था अवनति की तश्ह-तरह की चिता में नहीं पड़े थे; कणाद था 
ऋषिल के समान अपने-अपने शाख्न के मूलभूत बीजसूभों को आगे कर 
आक्ृसिक पदार्थों के तत्व की छान में दिन-शत नहीं डूबे रहते थे ; न 
कालिदास, भवभूति, श्रीहर्ष आदि कवियों के संप्रदाय के अनुसार 
वे लोग कामिनी के विश्वम-विल्लास और लावण्यलीज़ा-लहरी मैं 
ग़ोते मार-मार प्रमत हुए थे। भातःकाल उदयोन्गुख सूर्य की सतिमा 
देख उनके सीधे-सादे चित्त ने विना कुछ विशेष छानबीन किए उसे 
अज्ञात और भ्रजेय शक्ति समझ दिया । उसके द्वारा वे अनेक प्रकार का 
लाभ देख कानन-स्थित विहंग-कृजन-समान' कलकल-रव से प्रकृति 
की प्रभात वंदना का साम गाने लगे ; जल-भार-मत स्थामला मेघ- 
माला का नवीन सौंदर्य देख पुलकरितगात्र हो कृसझता-सूचक उपहार 
की भाँति स्तोन्र का पाठ करने गे ; वायु जब अबत्न वेग से बहने 
लगी, तो उसे भी एक ईश्वरीय शक्ति समझ उसके शांत करने को 
वायु की स्तृति करने लगे इत्यादि । वे ही सब ऋऋ और साभ की 
पावन ऋचाएँ हो गईं। उस समय झब के समान राजनीतिक अत्या- 
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चार कुछ न था, इसी से उनका साहित्य राजनीति की कुटिल उक्ति- 
युक्ति से मन्षिन नहीं हुआ था। नए आए हुए आयों की नूतन अधित 
समाज के संस्थापन में सब तरह की अपूर्णता थी सही, पर सबका 
निर्वाह अ्रच्छी तरह होता जाता था; किसी को किसी कारण से 
किसी प्रकार का अस्वास्थ्य न था; आपस में एक दूसरे के साथ श्रब का- 
सा बनावटी कुटिल बताव न था । इसदिये उस समय के उनके 
साहित्य वेद में भी क्न्रिम भक्ति, कृत्रिम सौहादई, कपट-बृत्ति, बना- 
वट और चुमाखुनी ने स्थान नहीं पाया। उन आरयों का धर्म अब 
के समान गला घोटनेवाला न था। सबके साथ मणकी सहाजु- 
भूति खान-पान द्वारा रहती थी। उनके बीच घामिक मनुष्य शव 
के धर्मध्वजियों के समान दांभिक बन महाव्याधि सश्श ब्लोगों के लिये 
गल्ग्रह म भे । सिघाई, भोलापन और उदारभाव उनके साहित्य के 
एक-पुक अच्चर से ठपक रहा है । एक बार सतास्मा ईसा एक सु कुमार- 
मति बालक को अपने गोद में वैद्ञाकर श्रपन शिष्यों की ओर इशारा 
करके बोले कि जो कोई छोटे बालकों के समान भोला न बने, 
उसका स्वर्ग के राज्य में कुछ अधिकार नहीं है । हम भी कहते हैं, जो 
सुकुमार-चित्त पेदभाषी इस आयों की तरह पदू-पद में ईश्वर 
का भय रख, प्राकृतिक पदार्थों के सोंदर्य पर सोहिस होकर, बालकों 
के समान सरलमति न हो, उसका स्वर्ग के राज्य में प्रवेश करना 
अति दुष्कर है । 

इन्हीं प्राकृतिक पदार्थों का श्रशुशील्न करते-करते इन शआआयों को 
ईश्यर के विषय में जो-जो भाव उदय हुए, वे ही सब एक गए प्रकार 
का साहित्य उपनिषद्‌ के भाम से कहलाएं । जब इन आर्थों की 
समाज अधिक बढ़ी और लोगों की रीति-नीति भ्रौर बर्ताव में 
विभिश्नता होसी गई, तब सर्वोको पुकता के सूत्र में बद्ध रखने के 
लिये और अपने-अपने गुश-कर्म से खोग चल्ञ-विचत्ष हो सामाजिक 
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नियमों को जिसमें किसी प्रकार की हानि न पहुँचावे, इसलिये 
स्वृतियों के साहित्य का जन्म हुआ । मल, अन्नि, हारीत, 
याज्ञवलकय आ्रादि ने अपने-अपने नाम की संहिता बना विविध प्रकार 
के राजनीतिक, सामाजिक और धर्म-संबंधी विषयों का सूत्पास 
किया । उन्हीं के समकालीन गौतम, कणाद, कपिल, जैमिनि, पतंजलि 
आदि हुए, जिन्होंने अपने-अपने सोचने का परिणाभ-रूप दर्शन- 
शास्त्रों की बुनियाद डाली । यहाँ तक जो साहित्य हुए, उनमें यद्यपि 
बेद की भापा का अ्नुकरण होता गया, परंतु नित्य-नित्य उनकी 
भाषा अधिक-अधिक सरल, कोमल और परिष्कृत होती गई । तथापि 
उनकी गणना वैदिक भाषा में ही की जाती है। इन स्खृतियों और शप- 
ग्रैथों की भाषा को हम वैदिक और आधुनिक संस्कृत के बीच की 
भाषा कह सकते हैं । अब से संस्कृत के दो खंड होते चले, जो 
चेद तथा लोक के माम से कहे जाते हैं। पाणिनि के सूत्रों में, जो 
संस्कृतपाठियों के लिये कामघेनु का काम दे रहे हैं, और जिनसे 
वैदिक और लौकिक सब प्रयोग सिद्ध होते हैं, ज्ञोक भर बंद 
की निरख अच्छी तरह की गईं है। और, इसी थेदद और तो 
के श्रल्ग-अलग भेद से साबित होता है कि संस्कृत किसी समय 
प्रचलित भाषा थी, जो लोगों के बोलचाल के बर्ताव में लाई 
ज्ञासी थी । 

बेद के उपरांत रामायण और महाभारत साहित्य के बड़े-बड़े अंग 
सममे गए । रासाथण के समय भारतीय सभ्यता का प्रेमोच्चूबास- 
परिक्लावित जूतन यौवन, था; 'क्रितु महाभारत के समय भारतीय 
सम्पता उति-परत हो वाडूक्य भाव को पहुँच गई थी । रामायण के 
अधानपुरुष रघुकुलावतंस श्रीरामचंड थे; और भारत के प्रधान 
पुरुष, कद्धि फी तीचणता के रूप, कूट-युदविशारद, भगवान वासुदेष 
श्रीकृष्ण था उनके हाथ की कठपुतली सुधिष्ठिर थे। रामायण के 
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समय से भारत के समय में लोगों के हृदूगत भाव में कितना अंतर 
हो गया था कि रामायण से दो प्रतिहंंद्ी भाई इस बात के लिये 
विवाद कर रहे थे कि यह समस्त राज्य और राज्यसिहासन हमारा 
नहीं है, यह सब तुम्दारें ही हाथ में रहे। अंत में रामचंह्र भरत को 
विवाद में पराभूत कर समस्त साम्राज्य उनके हस्तमत कर आप 
आनंदू-निर्मः-चित्त हो सख्ीक वनवासी हुए । वही महाभारत में दो 
दायाद भाई इस बाल के लिये कलह करने पर सन्नद्ध, हुए कि जितने 
में सुई का अ्ग्रभाग ढँक जाय, उतनी प्रध्वी भी विना युद्ध के हस न 
देंगे--“सूष्यर्म नेव दास्यामि बिना युद्धेन केशव” । परिणास से एक 
भाई दूसरे पर जयकाभ कर तथा जंघा में गदाघात और मस्तक पर 
पदाघात से उसे वध कर भाई के राज्यसिहासन पर आरूढ़ हो सुख 
में फूल अनेक तरह के यज्ञ और दान में प्रवृत्त हुआ। रासायण 
और महाभारत के आचाय क्रम से कवि-कुल-एुरु चाए्मीकि और 
व्यास थे। एथ्वी के शौर-और देशों में पमके ससान या हनसे 
बढ़कर कवि नहीं हुए, ऐसा नहीं है। यूनाब-देश में होमर, रोम- 
देश में चरजिल, इटक्षी में डेंटी, पंगलेंड में चासर और मिछ्टन 
अपनी-अपनी असाधारण प्रतिभा से मजुष्य-जाति का गौश्व बढ़ाने 
में कुछ कम न थे । परंतु विधिन्न कल्पना और अक्ृति के यथार्थ श्रजु- 
करण में चिरंतन वृद्ध वात्मीकि के समाम होमर तथा मिक्टन किसी 
अंश में नहीं बढ़ने पाए, जिनकी कविता के प्रधान नायक ओऔीरामचंत्र्‌ 
आरय-जाति के साण, बया के अमस्तत-सागर, गांसीय॑ और पौरुष दर्प ' 
की मानों सजीव प्रतिकृति थे। वे प्रीति भर सम्भाव से महानीच' 
जाति चांडाल सक को गले से लगाते थे । उन्होंने लंकेश्वर-से प्रवकष 
अतिद्वंद्वी शत्रु को मी कभी तृण के बराबर भी नहीं समझा । सवर्णमंडिस' 
सिंहासन और सपोवन में पर्यकुटी उन्हें एक-सी सुखकारी हुए । 
उनके स्मिस-पूर्वाभिभाषित्व और उनकी बोलचाल की सुग्ध माधुरी 
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पर मोहित हो दंडकारण्य की अखभ्य जाति मे भी अपने को उनका 
दास सामा | थहा ! श्रन्‍्यथ श्रीरासचंद्र का अलौकिक माहात्म्य, 
धन्य वाल्मीकि की कल्पता-सरली, जिसमे ऐसे-ऐसे स्वर्णकमल 
प्रस्फुटित हुए । 
काल के परिवर्सन की कैसी महिमा है, जो अपने साथ-ही-साथ 
मालुपी प्रकृति के परिवर्तन पर भी बहुत कुछ असर पेदा कर देता 
है । वाल्मीकि ने जिस-जिन बातों को अवगुण समझ अपनी कल्पना 
के प्रधान नायक रामचंद्र में बरकाया था, वे ही सब व्यास के समय 
में गुण हो गई, जिनकी कविता का सुख्य लच्य यही था कि अपना 
सान, अपना गौरव, अपना प्रभुत्य जहाँ तक हो सके, न जाने पाये । 
भारत के हरएक असंग का तोड़ अंत में इसी बात पर है। शझ्ञु- 
संहार और निज कार्यसाधम-निसित्त व्यास ने महाभारत में जो-जो 
उपदेश दिए हैं, और राजनीति की काट-ब्योंत जैसी-जेसी दिखाई ऐे, 
उसे सुन विस्मार्क-सरीखे इस समय के राजनीति के मर्म में कुशल 
: शाजपुरुषों की अकू भी चरते चल्ली जाती होगी । इससे मिश्चम होता 
है कि प्रभुत्व और स्वार्थ-सांधन तथा अंचना-परवश सारतवर्ष उस 
समय कहाँ तक उदार साव, ससवेदना आदि उत्तम गुणों ले विभुख 
हो गया था । युथिप्टिर चर्स के अबतार श्रीर सत्यवादी अखसिद्ध हैं; 
पर उनकी संध्यवादिता निज कार्य-लाधन के समय सब खुल गई । 
“अश्वत्यामा हतः नरो वा कुंजरो वा” इत्यादि कितने उदाहरण इस 
बात के हैं; कितु उन्हें विस्तार-भय से यहाँ नहीं लिखते । 
महाभारत के उपरांत भारत और-का-और ही हो गया। उसकी 
दशा के परिवर्तत के साथ-ही-लाथ उसके साहित्य में भी बढ़ा परि- 
वर्सन हो साया । उपरांत बौद्धों का ज्ञोर हुआ । ये सब वेद और 
बाक्णों के बड़े विरोधी थे। बेद की भाषा संस्कृत थी। इलसखिये 
उन्होंने संस्कृत को बिभाद भ्राकृत सापा जारी की । तब से संस्क्रस 
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सर्वेसाधारण की बोलचाल की भाषा न रही। फिर भी संरक्षतभादी 
उस समय जहुत-से लोग थे, जिन्होंने इस नई भाषा को आकृत नास 
दिया, जिसके अर्थ ही यह हैं कि श्राकृत अर्थात्‌ सीचों की भाषा। 
झतपुव संस्कृृत-जाटकों में नीच पात्र की भाषा प्राकृत और उत्तम 
पान्न ब्राह्मण या राजा आदि की भाषा संस्कृत रक्रखी गई है। कुछ 
काल उपरांत यह भाषा भी बहुत उन्नति को पहुँची | शौरसेनी, 
सडाराष्ट्री, मागधी, अर्धसागधी, पैशाची आदि इसके अनेक भेद हैं । 
इसमें भी बहुत-से साहित्य के अंथ बने । गुशाह्य कवि का आयाबदू 
लक्ष श्लोक का ग्रंथ बृहत्कता शाक़ृत ही में है । सिवा इसके शालि 
वाहन-सघश्ती आदि कईएक उच्तम आराकृत के ग्रंथ और भी मिलते 
हैं। नंद और चंद्रगुप्त के समय इस भाषा की बड़ी उन्नति की गई । 
जैनियों के सब ग्रंथ प्राकृत ही में हैं; उनके स्तोन्र-पाउ श्रादि भी सब 
इसी में हैं |, इससे मालूम होता है कि प्राकृत किसी समय वेद की 
भाषा के समान यत्रित्र समझी सईँ थी । 

संस्कृत यदपि बोलचाल की भाषा इस सभय न रह गई थी, पर 
हरएक विपय के अंथ इसमें एक-ले-एक बढ़-चढ़कर बनते गए । और, 
साहित्य की तो यहाँ तक तरक्की हुईं कि कालिदास आदि क्रवियों 
की डफ्ति-युक्ति के मुकाबले वेद का भद्दा और झुखा साहित्य श्र्य॑ंत 
फीका सालूस होने लगा | कालिदास की एक-एक उपमसा पर और 
मवभूति, भारवि, श्रीहर्ष, वाण की एक-एक छुटा पर वेद के उच्दा- * 
से-उ्द्ा! सूक्त, जिनमें हमारे पुराने आयों ने मरप्च-लाहिस्य की बढ़ी 
भारी कारीगरी दिखलाई है, न्‍्यौछावर हैं। संस्कृत के साहित्य डे 
लिये विक्रमादित्य का समय “अगस्टस पीरियड” कहलाता है, अर्थात्‌ 
जस समय संस्कृत, जहाँ तक उसके लिये परिष्कृत होना संभव था, 
अपनी पूरे सीमा तक पहुँच गई थी । यथ्यपि भारति, आाघ, मयूर 
अभृति कईएक उत्तम कचि घाराधिपति सोजराज के समय तक और 
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उनके उपरांत भी जगज्ञाथ पंडितराज तक बराबर होते ही गए; किंतु 
संस्कृत के परिष्कृत होने की सामगझी उस ससय तक पूरी हो चुकी 
भी । भोज का समय ता यहाँ तक कविता की उन्नति का था कि एक- 
एक श्लोक के लिये असंख्य इमाम राजा भोज कवियों को देते थे । 
वेद का साहित्य उस समय यहाँ सके दब गया था कि छांदस सूर्य 
की एक पद्वी रक्‍्खी गई थी । केचल़ पाठ-मातत चेद जाननवाले छांद्स 
इहलाते थे, और वे श्रब सक भी मिरे मूर्ख होते आए ४। 

बोद्धों के उच्छेद के उपरांत एक ज़माना पुराण के साहित्य का 
भी हिंदुस्तान में हुआ | उस समय बहुत-से पुराण, उपपुराण और 
संदिताएँ दो ही चार सौ वर्ष के देर-फेर में रची गह। श्र हम कोयों 
में जो धर्मशित्षञा, समाज-शिक्षा और रीति-बीति प्रचल्षित हैं, वह सब 
शुद्ध बेदिक एक भी नहीं हैं । थोड़े-से ऐसे ल्लोग हैं, जो अपने को 
स्मार्स मानते हैं। उनमें तो अलबत्ता अधिकांश वेदोक्त कम का 
यत्किचित्‌ प्रचार पाया जावा है,सो भी केवल्ल नाम-सात्र को; पुराण 
उसमें भी बीच-बीच श्रा घुसा है । हमारी विद्यमान छिन्न-भिन्न दशा, 
जिसके कारण हज़ार-हज़ार चेष्टा करने पर भी जातीयता हमारे में आती 
ही नहीं, सब पुराण ही की कृपा है । जब तक शुद्ध वेद्िक साहित्य 
हम कोगों में प्रचलित था, सब तक जातीयता के इृढ नियमों भे ज़रा 
भी अत्तर नहीं होने पाया था । पुराणों के साहित्य के प्रचार से एक 
बड़ा लाभ भी हुआ कि बेद्‌ के समय की बहुत-सी घिनौनी रीकियों 
और रस्मों को, जिनके नाम लेने से भी हम घिना उठते हैं, भर 
उस सब महाघोर हिसाओं को, जिनके सबब से अपने अ्रिसा-घर्म 
के प्रधार करने में बौद्धों को सुविधा हुईं थी, पुराणकर्ताशं ने डठा- 
कर शुद्ध सालिकी धर्म को विशेष स्थापित किया | श्रमेक मतत-ससां- 
तरों का प्रचार भी पुराणों की ही करतूत है। पुराणधाले तो पंचा- 
यतन-पूजन ही तक से संतोष करके रह गए । संत्रों ने बड़ा संहार 
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किया । उन्होंने अनेक चुद्र देववा--भेरव, काली, डाकिगी, शाकिनी, 
भूत, प्रेत सक--की पूजा को फैला दिया । मथ-मांस के प्रचार को, 
जिसे बौद्धों ने तमोगुणी और मल्विन समझा उठा दिया था, तांत्िकों 
ने फिर बहाल किया । पर बल्च-वीर्य की पुष्टता से, जो भांसाहार का 
अधथान ल्लाभ था, ये लोग फिर भी वंचित ही रहे । निःसंदेह तांतिकों 
की कृपा न दोती, तो हिदुस्ताव ऐसा जरूद व डूबता । बेत के अ्रधि- 
कारी शुद्ध ब्राह्मण के लिये तांत्रिक दीक्षा या तंत्र-मंत्र अति निधषिदध 
हैं। बाह्मण तंत्र के पठन-पाठन से बहुत जल्‍द पतित हो सकता है, 
यह जो किसी स्थुतिकार का मत है, हमें भी कुछ-कुछ सयुक्तिक भालुम 
होता है । बहुत-से पुराण तंत्रों के बाद बने। उनमें भी तांबिकों का 
सिद्धांत पृष्ठ किया गया है | 
हम ऊपर लिख आए हैं कि हिंदू-जाति में क़ौमियत के छित्न होने 
का सूत्रपात पुराणों के द्वारा हुआ, और तंत्रों ने उसे बहुत पुष्ट किया । 
शैब, शाक्त, वैष्णव, जैन, बौद्ध इत्यादि अनेक जुदे-जुदे फ़िरके हो गए, 
जिनमें इसना दृढ़ विरोध क्रायम हुआ कि एक दूसरे के मुँह देखने 
के रवादार न हुए, तब परस्पर का एका और सहाजुभूति कहाँ रही ! 
जब समस्त हिंदू-जाति की एक चैदिक संप्रदाय न रही, तो वहीं ससल 
चरितार्थ हुईं कि "पुक बारि जब दो से फँसी; जैसे सत्तर वैसे रस्सी” । 
हमारी एक हिंदू-जाति के श्रसंख्य जुकड़े होते-होसे यहाँ तक खंड हुए कि 
अब तक नए-मए धर्म और मतप्रवर्तक होते ही जाते हैं। ये हुकड़े जितना 
वैष्णयों में अधिक हैं, उतना शैष-शाक्तों में नहीं और आ्रापस में एक का 
दूसरे के साथ मेल और खान-पान जितता कम इनमें है, उसना औरों 
में नहीं। राम के डपासक कृष्ण के उपासक से लड़ते हैं, कृष्ण के उपा- 
'सक रामोपासकों से इत्तिफ़राक़ नहीं रखते । कृष्णोपासकों में भी सत्पा- 
नासिन अनन्यता ऐसी झाड़े थाई है कि यह इनके आपस दी में बा 
, खटपट लगाएं रहती है । 


१० साहित्य-सुमन 


प्राकृत के उपरांत हमारे देश के साहित्य के दो नमूने और मिलते 
हैं, एक पद्मावत औौर दूसश एएथ्वीराज-शायसा | पश्मावल की कविता 
में तो किसी क़दर कुछ थोड़ा-सा रस है भी; पर एथ्वीराज-रायसा 
में तारीफ़ के लायक़ कौन-सी बात ऐ--यह हमारी समझ में 
बिलकुल नहीं आता | प्राकृत से उत्तरते-उतरते हमारी विधमान 
हिंदी इस शकल में केसे आई, इस बात का पता अलबत्ता रायमा 
से लगता है'। मत-मतांतर के साथ-ही-क्षाथ हमारी भाषा भी 
गुजराती, मरहठी, बंगाली इत्यादि के भेद से अत्येक आंत को जुदी- 
जुदी भाषा हो गई । इन एकदेशी भाषाओं में बंगाली सबसे श्रधिक 
कोसल, सथुर और सरस है; मरहठी महाकठोर और कर्ण-कढ़ु ; 
तथा पंजाबी निहायल भद्दी, कठोर और रूखापन में डर्द की छोटी 
बहन है । 

अब अपनी हिंदी की ओर आइए । इसमें संदेह नहीं, विस्तार में 
हिंदी अपनी बहनों में सबसे बढ़ी है। धजमापा, बुंदेलखंडी, 
बैसवारे की तथा भोजपुरी इत्यादि इसके कईएक अ्रवावर-सेद हैं । 
बजभाषा में यद्यपि कुछ मिठास है, पर थ्रह इतनी ज़ूनानी बोली है 
कि इसमें सिवा शंगार के दूसरा श्स भरा ही नहीं सकता । जिस 
बोली को कवियों ने अपने लिये चुन रक्‍्खा है, वह बुंदेखस्वंड की 
बोली है| इसमें सब प्रकार के काव्य और सब रस समा सकते हैं। 
अपनी-अपनी पसंद निराली होती है---“'शिन्नरुचिहि क्लोकः” । हमें 
बैसचारे की मर्दाती बोली सबसे अ्रधिक भलत्नी सालूम होती है । 
दूसरी भाषाएँ जैसे मरहठी, गुजराती, बंगला की अपेज्षा कविता के 
अंश में हिंदी का साहित्य बहुत चढ़ा हुआ है तथा संस्कृत से कुछ 
ही न्‍्यून है। कितु सच-राचना “प्रोज्ञ” हिंदी का बहुल ही कम और 
पोच है। सिवा एक प्रेमसागर-सी व॒रित्र रचना के इसमें और कुछ 
है ही नहीं, जिसे हम इसके साद्िित्य के भांडार में. शामिल करते । 
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दूसरे उद्‌' इसकी ऐसी रेढ़ मारे हुए है कि शुद्ध हिंदी ठुलसी, खूर 
इत्यादि कवियों की पद्च-रचना के अभ्रतिरिक्त और कहीं मिल्वती ही 
नहीं । असंग-प्राप्त अरब हमें यहाँ उद्‌' के साहित्य की समालोचना का 
भी अवसर ग्राप्त हुआ हैं; किंतु यह विषय श्रत्यंत ऊब पेंदा करनेवाला 
हो गया है, इससे इसे यहीं पर समाप्त करते हैं | उर्दू दीसमालोचना 
फिए कभी करेंगे । | 


२-०>ू्लुथ्य की बाहरी आकूति सन की पक 
प्रानिकृति है 

बुद्धिमानों ने वेदादि शभ्रेथों में मत्र के श्रनेक जुदे-जुदे काम लिखे 

हैं । चद्यथा--- 
यज्जाथ्रता दूरसुद्ेति देंव॑ यदु॒ सुतस्थ तथबेति; 
दूरंगम॑ ज्योतिर्षा ज्योतिरेक तन्‍्मे मनः शिवसंकन्पमस्तु । 

श्र्थावू---जो जाग्रत्‌ दशा में दूर-ले-दूर चद्मा जाता है, अर्थात जो . 
मनुष्य के शरीर में रहता हुआ भी देवी शक्ति-संपन्न है, जो सोती 
इशा में लय को प्राप्त होता है, अर्थात्‌ न-जाने कहाँ-कहाँ चला जाता 
है, जो जागते ही फिर ल्लोटके आ माता है, अर्थात्‌ पहले के समान 
अपना सब काम कर ने लगता है, जो दूरगामी है, अर्थात्‌ जहाँ नेन्न आदि 
इंड्वियाँ नहीं जा सकतीं, वहाँ भी पहुँच जाता है, जो भूत, भविष्य 
और वर्तमान, तीनों कों जान सकता है, जो प्रकाशात्मक है, अर्थात्‌ 
जिसके प्रकाश से अतिवाहित हो इंड्रियाँ अपने-अपने विषयों में जा 
लगती हैं, वह सेशा सत कल्याण की बातों का सोचनेवाला हो । 

सुषारभिरश्वानिय यन्मनुध्यान्नेसायतेडभीपुमिवीजिन इवे ; 
हृठात्तिई्ठं यदाजिरं यविष्ठ॑ तन्‍्मे मनः शिवसंकल्पमस्तु । 

अर्थात्‌ू-अब्छा सारथी बणाडोर के द्वारा जैसे घोड़ों को से 
जाता है, वैसे ही जो मन ्राणिसान्न को सारथी के सदश ले चलता 
है, जो कभी जी नहीं होता, भर्थात्‌ शरीर में जैसे बाल्य, यौवन 
झोर बुढ़ापा आ जाते हैं, वैसे ही जिसमें बाल्य, यौवन और छुढ़ापा 
नहीं आते, जो अत्यंत वेगगामी है, ऐसा मेश मन कल्याण की बातों . ' 
फा सोचनेवाद्ा हो । 


मनुष्य की बाहरी आकृति सन की एक अतिकृति है. १४ 


इस मन की भावनाएं या तरंगें जो प्रतिक्षण इसमें उठा करती 
हैं, मजुष्य के बाहरी आकृति से प्रकट होती हैं। इसलिये इस बाहरी 
आकृति को यदि सन की एक प्रतिकृति कहा जाय, तो श्रभुचित न 
होगा। किसी के चेहरे को देखकर कोई कहता है कि इनके चेहरे 
पर ज़नानापन चरस रहा है। यह ज़्ञनानापन क्या चीज़ है ? यही 
मन की एक ग्रतिकृति है, जो सर्वथा उस प्रकृति के विरुद्ध है, जो 
पुरुष-ज्ञाति की होनी चाहिए | पुरुषों के समान घीरता, उत्साह 
आदि पौरुषेय शुण स्त्रियों के मन में कहाँ रहते हैं। इसी तरह 
ख्रियाँ भी बहुतेरी ऐसी होती हैं, जो कितनी बातों में सर्दी के फान 
काटती हैं, जिससे यही प्रकट होता है कि श्रनेक पौरुषेय गुण उनके 
मन में बसे रहते हैं । ऐसा ही शूर-घीर का चेहरा कायर और भगोदे 
से, नम्र का श्रभिमानी से, ज़िद्दी-हडटीले का सरल सीधे स्वभावधादों 
से, कुटिल का सरल्न से, चालाक का गावदी से नहीं मिलता । इतना 
ही नहीं, जगत्‌ के बाह्य प्रपंच का जो कुछ असर चित्त पर होता है, वह' 
सब श्रादमी के चेहरे से प्रकट हो जाता है। किसी रूपवती सुंदरी भारी 
को देख फासी, दार्शनिक या विरक्त थोगी के मन में जो असर पैदा 
होता है श्रौर जो भावनाएँ चित्त में उठती हैं, ये सब अलग-अलग उन- 
जन लोगों के चेहरे से ज़ाहिर हो जाती हैं। कामी कामातुर हो जाने 
के बाहर हो जाता है, लाज श्रीर शरस को जज्ञांजलि देकर हज़ारों 
चेशएँ उससे मिलने की करता है, दिन-रात विक्रल रहता है भर अपनी 
कोशिश से कामयाब न हो कभी-कभी तो वियोग में श्िंदुसी से हाथ' 
थो ग्रैठता है। ऐसे ही दाशनिक तल्वेत्ता ज्ञानी उस सुंदरी को प्रांच- 
भौतिक पदार्थों का परिणाम सान, उसके एक-एक अ्रैग की शोभा निरख, 
सूश्टिकर्ता की निर्माण-चातुरी पर मन-दी-मन पससत होता. है ।. विरक्त 
शानी उसे दाढ, सांख, विष्ठा, मूत्र आदि मल्षिन और दूपित, पदार्थों की 
' समष्ति समझा मन सें वैराग्य-प्रदीप के प्रकाश को अ्रधिक स्थान देता. 
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है। इसी सरह घन देख चोर, साह, ल्लोभी कदर्य के मन में जुदे- 
जुदे भाव उदय होते हैं, जिनकी तस्वीर प्रत्येक के चेहरे पर उत्तर 
आती है । चार का मन धन देखते ही उसके लेने को फ्िकर में 
लगता है । उसका यह मानसिक भाव आँख ओर चेहरे से स्प्ट हो 
जाता है । दियानतदार उस घन को साधारण वस्तु जान बेजा 
किसी का एक पैसा न लेना इस दृढ़ निश्चय को उस धन से अधिक 
कीमती मानता हुआ उसी के अनुसार बतेता है । यह भाव उसकी 
उदार, असच्च मुखच्छुति, ईफ्त्‌ हास्ययुक्त फरकते हुए ओछ आदि 
मर्दाने ढंग से अकट हो जाता है । लोभी और कदये का बाहरी 
आकार, जिसको रुपया ही सब कुछ है और जो “मर जैहों तोह़ि 
न भजैहों” वाली कहावत का समूना है, उसकी मल्िन राउसी 
प्रकृति को अच्छी तरह से प्रकट करता है । बाहरी आकार से 
सन्‌ की बात पहचाननेचाले बुद्धिमान्‌ इसके द्वारा अपना बढ़ा- 
बड़ा काम निकाल लेते हैं ।यह एक हुनर है | पुल्चिस के भहकसे 
में कितने ऐसे साइवाज़ इस फ़न के उस्ताद हैं, जो देखते ही. बोर, 
ठगया ख़ूनी को पहचान लेते हैं, जिससे साफ़ ज़ाहिर है फि 
झाकृति मन की प्तिकृति है । इसी। तरह किसी भक्तत्नन की सुख- 
पछुवि से मन में भक्ति के उदगार की बानगी ज़ाहिर होती है 
पहचाननेवाल्ते कपदी, मक्कार, दांभिक-से सरल, सीधे, सच्चे भक्त को चट 
पहचान लेते हैं । बुद्धिमानों ने भन की झुकुर के साथ उपमा दी 
है | सुकुर में जो प्रतिबिब पढ़ता है, .उसका नमृद बाहरी श्ाकृति 
ही में होता है। 

बाह्य आकृति स्ापरि सुख है, जिससे मायसिक भाव च् प्रसि- 
बिंबिंत हो जाता है। मन में किसी प्रकार की बेदना या विकार 
उत्पन्न होते ही फिर उसका छिपाना कठिन ही नहीं, बरस असंभव 
' है। मन की कोई बाल यदि प्रकट होगी, तो' मख्यतर मस्त ही के 
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द्वारा । किसी मलुप्य को यदि कोई मानसिक बेदना है, या उसने 
चार दिन से कुछु नहीं खाया, था वह और किसी प्रकार की पीड़ा 
से आक्रांत है, तो उसके ल्लाखः छिपाने पर भं सुख पर अवश्य हीं 
कुछ शिक्न-सी मालूम पड़ेगी और उस पीड़ा का असर अवश्य मुख 
पर झलक पड़ेगा । थदि न भल्कके, तो वह उस योगी के समान है, 
जिसने मन को जीत लिया है। जिस समग्र चित्त में कुछ विकार 
रहता हैं, उल समथ आदमी के चेहरे से वह मानसिक भोष चट 
प्रकट हो जाता है। जिस समय चित्त में क्राध रहता है, तो भों चट 
चढ़ जाती हैं, शँख लाढा हो. जाती हैं, चेहरा तमतमा उठसा ई। 
इसी तरह जब कुछ शोक का उदय मन में रहता है, तो बाह्य आकृति 
उदास, चेहरा उतरा हुआ, मुख मल्रिन, आँख में आँसू डबडबाया 
रहता है । इसी तरह भयभीस का चेहरा ज़र्द, मुँह सूखा हुआ, 
आकृति नितांत दीन-हीन होती है । जब चित असझ् रहता है, तब: 
बाह्य आकृति टटके फूले हुए गुलाब की-सी, ' चेहरा मनोहर 
और शैनक़दार मालूम होता है। ये सत्र लक्षण तसत्काल्निक 
चित्त और चेहरे के परिवर्तन के हैं । ' इसी , तरह बहुत-से चिह्न 
चेहरे था और-भौर अंगों के भी होते हैं; वे चिह्द, चाहे मनुष्य के हों 
या किसी पशु-पक्षी के हों, उसके भानसिक भाव को प्रकट फरते 
हैं। मुख से भानसिक भाष अ्रतिबिंबित होता है। यद्ध सामुद्विक विद्या 
का एक सूत्र है, जो मालूम होता है, बहुत जाँच के बाद निश्चित 
किया गया है । बराहमिहिंर ने दहत्संहिता में पंचमहापुरुष के लक्षण 
तथा एक-एक अध्याय में गौ, बैठा, बकरा, सेढ़ा, हाथी, घोड़ा, जँट 
आदि पशुझों के अलग-अलग लक्षण दिंणु हैं । पंचमहापुरुष के 
लक्षण जैसे, बढ़ें-बड़े नेत्र, चौढ़ा लिल्ार, उसार-चढ़ाबदार सींधी 
सुग्या की ठोंदनसी भासिका, गड़ढेंदार सीधी ठुड्ढी इत्याति भाग्यवानी 
के चिह्ध हैं । कंजी ऑँखवाला, कोतों गरदनवात्ा तथा पस्लक्रद 
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अवश्य कुटिल और फ़सादी होगा । एवं जिसके आगे के दो दाँत 
बड़े हों, वह भूख न होगा। इसी प्रकार “कृचित्‌ खल्वाट्‌ निर्द्धनः” 
इस वाक्य के अबुसार यह प्रायः देखा गया है कि खल्वाट या गंजी 
चॉँदवाला अर्थात्‌ जिसके चाँद में बाल न हों, वह कदाचित्‌ ही 
निर्धन होगा । कानी आँखवाला साधु न होगा; आजाजु-लंबबाहु 
अर्थात्‌ जिसका हाथ इतना लंबा हो कि खड़े होने पर घुटने तक छू 
जाय, वह बड़ा वीर, विक्रांत, दानी, उदार अकृतिवाल्ा होगा। 
स्त्रियों में जिसके शरीर में रोश्ाँ श्रधिक हो, वह चंडी, कल्नहप्रिया, 
महाककफीशा होंगी और जरूद विधवा हो जायगी इत्यादि । इसी से 
लिखा है-- 
“आकारंगैव चतुरास्तर्कयान्ति परेंगितम्‌ ।” 

अर्थात्‌--चतुर लोग चेहरा देखते ही सन में क्या है, चट सॉप लेते 
हैं। सचमुच यही तो चतुराई है। चेहरा देखते ही सन में तुम्हारे 
क्या है, न जान गए, सो चतुर और गावदी में अंतर ही क्या रहा । 
साधारण भनुप्यों का मन ट्टोल़ना सो कुछ बढ़ी बात नहीं है, 
अलवत्ता ऐसों का मन टटोलना कठिन है, जो या तो बड़े गंभीर हैं 
या महाकुटिलहदय हैं। पुसों ही के मानसिक भाव क॑ विवेचन के 
किये सासुत्रिक का यह सूत्र है-- 

“मुख से मानसिक भाव प्रातिवित्रित होता है।! 

तो सिद्ध हुआ कि मुख सानों एक मुकुर या दर्पण है, जिसमें 
खित्त की छाया पड़ा करती है | कोई सलुप्य स्राग्यवान्‌ है या 
श्रभागा, मूर्ख है या विद्यान्‌, चतुर है या गावदी, चाल्माक-सयाना है 
या सीधासादा इत्यादि, इन सब बातों का परिक्षञान आदमी के 
चेहरे ही से होता है और यह परिज्ञान केवल बुद्धिमान्‌ ही को हो 
पकता है। यह बात केवल एक व्यक्ति पर नहीं, बरन्‌ समस्त जाति 
7र सुधटित होती है। चेह्टरा या शरीर का निर्माण उस जाति की 
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मानसिक शक्ति प्रकट करता है । फसड़ी नाक, मोटे होंठ, मोटे बालू 
जैसे हबशियों के होते हैं, छुद्धितस्व के हवास के द्योतक हैं । भिसमें ये 
वाचाण मिलते हों, अवश्य उप्तमें चुद्धितस्व की कमी होगी। केवल 
यही नहीं, बरन्‌ वह अरक्क का भोंडा और शरारत का पुतला होगा। 
जानवरों में भी एक-एक गुण ऐसा देखा जाता है, जिससे उस विशेष 
गुण का उसी से नाम पड गया है । जैसे “काकचेष्टा” अर्थात्‌ कौए 
की-छी चेष्टा, “बकध्यात्” बगुले के समान ध्यान तागानो। अब 
जिसकी चे्टा कौप की-सी था ध्यान बयुलेे के समान हो था जिसके 
चेहरे पर कौवा-बगुल्ले का-सा भाव अकट होता हो, बस जान क्ेना 
चाहिए कि इसमें उस जीव का कुछ शुश प्रवश्य है। इसी सरह पर 
“घोइसुहा” अर्थात्‌ घोड़े काला लंबा सुँहवाला कुनही और जी का 
कपटी होगा । यही बात खुखरी-सा सुँदवाले में होगी इत्यावि। 
और भी सारी सिरवात्ा बुद्धि का तीचण और गंभीर विचार में 
प्रवीण होगा । लंबक अर्थात्‌ जिसके काम के नीचे की लौर क॑गी 
होगी, वह अवश्य दीघेमीवी होंगा। जिसकी जीभ प्रमाण से श्रिक' 
लंबी होगी वह या तो चढोश या बड़ा बकवादी होगा | निवास 
ध्यत्राकृतिस्पत्र गुणा घसन्ति” सामुद्विक शाख का यह सिद्धांत 
बहुत ही ठीक है । इसी से काक्षिदास थादि कवियों ने बड़े लोगों 
के शरीर के वर्णन में-- हक 
.... ूद्ेससकी वृषस्कृंपः शाल्रप्राशुमहाभुजः ; 
आत्मकर्मझम देह. छ्ाबो परम श्वाशितः।? 
इत्यादि अनेक शोक इस विषय के लिखे हैं। 





३->ञवि और खितरे की डॉडाजिडी 
छत दोनों की डॉडामेडी हम इसलिये कहते हैं कि मनुष्य तथा 
प्रकृति के मात्रों को थे दोनों ही प्रकद फिया चाहते हैं--कथि 
होशगी और शब्दों क रा, खितेश अपनी “सूलिआ” ( २४ भरते 
की कूची ) ओर मौँति-भाँतिके वित्र-विज्च्रि रंगों से | काम दानों 
का बहुत बारीक झौर श्रति क्रटित है। काल इताा दी नहीं , किसु 
शक प्रकार की छो कोसए प्रतिभा दोनों के लिये शावश्यकीय है | किसी 
कवि का यह श्लोक हमारे ब्रप आशय हो अरपूर पुर करता है-- 

मामहपात्मक वश्व यांदिद दुश्यते दिथा ; 

तेजी वत्य कविबधा दितायध्य चतुझुख: । 
श्र्थात्‌--मास श्लौर रूपादक जो दो प्रकार का यह्द संसार देख 
'पड़सा है, उसमे थे आदि अर्थात्‌ नामात्मझ जशत्‌ का निर्भाणकर्ता 

कवि है, श्रौर दूषरे का चह्मा | 

जानीते यज्न चन्द्ाकों जानसन्‍्ते यज्ञ योगिन: ; 

जानाते यन्न भगोडप तज्जानाति कापें: रबयग । 
श्र्भातू--इस इश्य जगत्‌ के साच्री-रूप खूथे और जमा जिस 
बात को नहीं जानते, परोक्ष ज्ञानवान्‌ थोगीज्षम जिसे नहीं आनसे 
और किसकी कहें, सर्वक्ष सद्ाशिव भी जो बात नहीं जानते, उसे कवि 

अपनी लोकोत्तर प्रतिभा के बला से आन दोसा है ।.. 

कंबि की प्रतिसा विन भाव के पशंन से लोफोततर चांतुरी अकट . 
कर दिखाती है, अच्छा निपुण चिसेरा उसी. को अपती प्रतिभा से ' 
सिन्न के हारा दिखला देता है। अच्छा खितेशा' कवि के एक-एक 
“ फल्ोक या दोहे के नीचे उसी भाव की दीक तस्वीर खींच सकता है 


कबि और चितेरे की डॉढमेड़ी १६ 


और तब इन दोनों में कहाँ तक तुलना दे, इसका ठीक परिशान हो 
सकता है, किंतु इन दोनों की कारोगरी के परीक्षक भी बड़े निपुण 
होगे चाहिए । दानों के काम की बाहीकी और सूचम सोंदर्य के पेखने 
को पैमी दृष्टि चाहिए। इस तरह के परीक्षक कोई बिशले मागरिक जन 
होते हैं। उत्तम काव्य तथा चित्र के समझने फो एक ही तरह को सूच्म 
और तीखी समझ चाहिए । कवि और चित्रकार की कल्पना-शक्ति भी 
बिलकुल एक-सी है । 
अब रहा “उपादान-वारण” था सामान, आर्थाव फवि के लिखे बाग 
विभव और चितेरे के ल्लिप्रे रंग का सटक्ीलापत इत्यादि, सो जिसके 
पास जैसा हो गा, वैसा ही बह काव्य स था चित्र बना सकेगा ; क्योंकि कवि) 
तथा चितेरे के लिये बाह्न वस्तु, जैसे वन, नदी, परत आदि के वर्णन, ' 
की अपेत्ा मानसिक भावों का भ्रकाश कविता, तथा ,चित्र के. द्वारा: 
अधिक कठिन है । जिसे चित्रकार ( :॥४०८४ ) रंग की ज्ञा-सी माँई 
में अकट कर दिखाता है, उसी का प्रकट करना कवि के लिय्रे. इतला 
.दुरूह है कि बेहद दिमातरा पच्ची करने पर दो-घार सत्कवियों ही के काज््य 
मे यह ख़ची पाई जाती है। फिर भी उत्तनी सफ़ाई काव्य में. न आचेगी.। 
, चित्र में अंतलौन मनोगत भाव सहज में दरशाया ज्ञा समता है। 
मसनोगत भावों का प्रकाश कालिदास और शेवसपियर इन्हीं .दो. के 
कान्यों में विशेष पाया जाता है। मनोगत भाव जैसा हर्ष, शोक, भग्न, 
घृणा, प्रीति हत्यादि क॑ वउशाहरण साहित्य-चर्पण के सीसरे परिषद्चेद में 
अच्छी तरद संग्रहीत कर दिए गए हैं। थह बात. कवि, और, चितेरे 
(मैं बसाने भर लिखाने से उतना नहीं. श्राप्ती, जितना श्वाभाति 
बोध ( (0008 ८६७ ७॥ ) से होती है, किंतु, फ़िर भी 
- फक्क इतता ही रहेगा कि कवि, जिस झाशय शा भाव को ,बहुतःसे 
“शब्दों में लाबेगा, उसे चित्रकार वूत्तिका ( ३ंग भरने की कूत्ती ) के , 
शक हलके-से सोक (: [07८ .) में प्रकट कर देगा, क्र .कवि,के . 
वर्णित आ्रशय का स्वरूप सामने खड़ा कर देगा । ह 
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चित्रकारी से कविता में इतनी विशेष बात है कि चित्र उतना 
चिरस्थायी न रहेगा, जितना केविता रह सकती है। तस्वीर तथा 
काव्य से मनुष्य की प्रकृति का पूरा परिचय मिल जाता है । हमारे 
बहाँ के अमीरों के डाइंग-रूम में नंगी तस्वीरों का रहना फ़ैशन सै 
दाखिल हो गया है । लखनऊ के नवाबों के ख़िल्वतगाह में वेश्या 
ओर हसीनों की वस्वीर व हो, तो उनकी हुस्नपरस्ती में ज़ामी समझी 
जाय । उद्‌-फ़ारसी के काच्यों का प्रधान अंग फ्ेवल शछंगार-रस है । 
आशिक़ी-माशूक़ी का दास्तान जिसमें न हो, यह कोई शायरी ही नहीं 
है। उस भाषा के शायर इश्क़ को जैसी उम्दी तरह पर कह सकते हैं, वैसा 
जम्दा और नव-रसों में दूसरे रस का वर्णन उनसे भ बन पड़ेगा, और 
सो भी उनका इृश्क़ बहुचा पुरुषों पर होगा, खियाँ उनकी भाशूक़ा 
बहुत कम पाई जाती हैं। हमारे देश के रामागतीवाले भद्दी पसंद 
के महाजनों तथा सारवाड़ियों की दृकानों पर बवारस की बनी 
निहासयत भद्दी देवताशों की भोंडी तस्वीर के सिया और छुछ न 
पाहुएगा, जिन तस्वीरों की भहदी चित्रकारी के सामने मानों कलकत्ते 
का आर्द-स्टूडियो शौर पूना फी पिन्रशाल्ाा भेख मारती है | इनकी 
निराली पसंद के ठीक उपयुक्त “दानल्लीला?, “सानक्ीक्षा” 
इत्यादि के आगे हम ल्लोगों के ग्रौढ़ लेख की चातुरी कब इनके अन 
में स्थाल पा सकती है। किसी ने कहा है--- 

“ये गाहिक करवौन वे तुम लीनी कर बाँन |”! 

इसी सरह ग्रकृति के अमियों को शांति-छत्पादक व, पर्वत, 
श्राश्रम, नदी का पुलिन, ऋतु, हरियाली आदि के चित्र पसंद आते 
है। उत्तके स्थान पर जाने से ग्राथः ऐसे ही चित्र पाहएगा। किशी 
अगरेज़ी के विहान्‌ का क्रथन है---6 [6.३ 9 0 7०0 8 
7९कूएप्राए8 0 6 गाते ७ पाको3 ७0 89898]8. 7 
आंथांत्‌ कमरों में लटकी हुई तस्वीर क्टकानेवाले के मन की सस्वीर 


कदि और खिलरे, की,डॉवा मेडी ५१ 


के हैं, आल 


है । इसी तरह पर भक्तजनों के घर जाइए, सो संत, महंत, महाएु- 
रुषों के चित्र पाहएगा, जिनके देखने-मात्र से एक श्रर्भुत शांवि-रस 
का उद्गार सन में थ्रा जायगा । पॉलिटिक्स की सदिश के नशे में 
चूर प्सिद्ध राजनीतिज्ों के स्थान पर क्रामवेल, विश्माक॑-सरीखे 
पहुबुद्धिवाल्ों का चित्र देखिएगा, बाल्म-विधाह की सर्चेस्व नाश 
करनेवाली कुरीसि ने हिंदू-जाति के संतानों की बृछ्धिं और उपचय 
को कहाँ तक सत्यानाश में मिलाया, किस घणित दशा सें 
इनको पहुँचा दिया | ओर इस करीति की विष्मय वायु से बधकर 
मनुष्य बढ, पुष्टवा, तेज, फांति; सोंदर्य का कहाँ तक संचय कर सकता 
है, इस बात को अत्यक्ष करने के लिये हमें चाहिए कि मुशक्ष तथा 
थोरप-डेश के कमनीय बालक, शुक्ती शौर इढ़ांग एरुषों की कुछ तस्वीरें 
अपनी चित्रसारी मैं टॉस रक्‍्खें और सदेव उनको देखा करें ॥.. 
कवि और चिलेरे में कहाँ तक डॉड़ामेढ़ी था परस्पर की स्पर्धा 
है-..- इसे हम अपने पाठकों को दरशा चुके हैं । अरब इस दोनों में 
बड़ा अंतर केवल इसना ही है कि सभ्यता का सूर्य ज्यों-ज्यों 
उठता हुआ मध्याद्ष की पहुँचता जाता है, स्पों-स्यों चित्रकारी में नहै-नई 
तराश-ख़राश की बारीकी चौगुनी होती जाती है; पर कवियों की 
बागदेवी जिस सीमा को पहले ज़माने में पहुँच चुकी है, उससे बरा- 
बर अय तक. घटती ही गई, यद्यपि हाल की सम्पतता, शद्धि-मैभेष, 
शाइस्तगी के मुक़ाबले वह ज्षमाना बहुत पीछे हटा हुआ था।' 
ज्ॉर्ड भेकॉले ने अपने एक लेख में इस बाच को बहुत अच्छी तरह 
पर सिद्ध कर दिखाया है। भेकाके कहते हैं कि लोग इल सभ्यता 
के सम्रय वर्शन, विज्ञान भ्रौर दूसरी-पूसरी वृद्धि का विकांस फरने- 
चाज्ली बासों में अतीणता प्राप्त कर पहले की श्रपेक्षा अधिक सोच 
सकते हैं, अनेक अंधों के सुलभ हो जाने से: अ्रधिक जान सकते हैं, 
सही, किंतु उस अपनी सोची या जानी हुईं बात को चुद्धि की झधिक, - 
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पैंनी आँख से देखला उन पुराने कवियों ही को आता था ।” इसमें" 
संदेह नहीं, इन दिनों के विशेषज्ञ विद्वान्‌ तक बहुँले अच्छा करे 
सकेंगे, जो बात उनके तर्क की भूमिका है, उसका रूप खड़ा ऋए 
ढगें, अत्यंत साधारण बात को अंपने वागंजाल से महाजगड़वाक' 
कर डालेंगे, विज्ञान ओर शिक्प में नई-नई इंजाद कर खुदाई का भी 
दावा करने को सनश्नद्ध हो जायेंगे; पर उन कंवियों की प्रतिभा-स्वरूप 
सूक्ष्म बंद्धि की छाया भी न पा सकेंगे । जिसे उन्होंने दो अक्षर के 
एक शब्द में सरस और भंभीर भाव पूर्ण करके प्रकट किया है, उसे 
ये आधे दर्जन शब्दों में भी न प्रकाशित कर सकेंगे | हमारे कवियों 
की पैनी बुद्धि का कारण यध्ट भी है कि पूर्वकाल में जब हमारी समाज' 
बालक-दशा में थी, उनके लिये ““ज्ञालव्य-विषय” ( आनने के लायंक़ 
बात ) बहुत थोड़े थे । जिघर उन्होंने नज़र दौढ़ाई, उधर ही उन्हें 
नए-बए जानने के योग्य पदार्थ मिद्यत्ते गए। बुद्धि उनकी विभल 
थी, चित्त में किसी सरहद का कुटित' भाव नहीं शब्ामे पाया 
था; क्योंकि समाज अब के समान औढ़ दशा को . नहीं पहुँची 
थी ; इसलिये बंहुत बातों में सम्यता की बुरी हवा का भझकोरां 
भी उन शिष्ट पुरुषों तक न पहुँच' सका था । जे पात्र बंदा होगा, 
और जो वस्तु उस पांत्र' में रक्खी जायगी, वह कंस होंगी, 
तो वह वस्तु उसमें बहुत॑ अच्छी तरह समा सकेगी। शुद्धि उनकी 
जैसी तींच और विमल थी, वैसा ही मन में उसके किसी तंरहें 
की कुटिलता और मैंल न रहने से जिस बात के बर्णन में उन्होंने 
अपने ख़याल को रुज़ू किया, वंह सॉगोपांग पूरों उत्तरा । तास्पर्य यह 
कि एक अ्रेथातें कंविसा के किये यंह मई सम्यता विष हों गई, दूसरी 
अं्थात्‌ चिंत्रकारी के लिये वह श्रमत का' कांम दे रही हैं।-इसी से 
कच्ये दिघ-बिन घंटसा गया, और चिंचकारी रोक़-रोंज़ बढती गई । 
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४--युरुष-अहेरी की खि्यों अहेर हें 

५5५ [8 00 0. छोार्त एणावा 8 8 छुक्काएक 

0 कट्टर पे शीत हु ल्काप्राए8 0 गीठ टॉध्ाइए: 
ज्५ परणा। गिहला कि तीए लाए ए ता शी डदएछ, 
ह पृ७0080०॥, 
यह बड़ी पुरानी कहानी है। शिशुसा की रूलक के मिट्से ही 
ज्यों ही तरुणाई की गरसाहट का संचार होने लगता है कि यह अद्देरी 
चारों श्र अपने अहेर की खोज में आँखें दोाने लगता है। पर 
क्षाचार केवल इतने ही से हो जाता है कि किसी-किसी अवस्था से 
समाज के जटिल बंधन उसे ऐसा जकड़ खेले हैं कि वह अपने स्वेच्छा- 
चार गो बर्ताव में नहीं ला सकता और कभी-कभी अपने ह॒स्त- 
गस शिकार को भी छोड बैठता है । यह नशपशु तभी बक सुमार्ग 
पर खल्तता है, तभी तक स्वभाव का सरल, बिनीत और साधु है 
और-तभी तक कोफ-लाज, लोक-निदा तथा अपवाद था राजदंड की 
यातथा से बचा हुआ है, जब तक दबसट में पढ़ा हुआ अपने स्वेच्छा- 
चार में प्रदत्त नहीं हो सकतीं | कितनी ऐसी ईत-कथाएँ, गेंवारू . 
क्रिस्से-कशनियाँ, जो गाँव के केवल दश-पाँच घर तक. प्रचलित हैं, 
और बहुत-से ऐसे इतिहास, कथा, हादसे और वर्णन, जिन्हें कवियों: 
ने पढाबद्ध' कर ढाजा है, जैसे. पद्चावत, आएड्रा-अदल की कह्दाभी, 
रामायण, होमर की इलियंड, युसुफ़'खलेज़ां।: लैशा-सजत्तू इत्यादि. 
और प्रसिद्ध, नावेल् ( उपन्यास) जो अँगरेशी और फ़ांसे की भाषा... 
में लिखे गए हैं, दमारे [इस लेख के उदाहरण: हैं। अत्कि उन-उर्म: 
जपन्‍्थासों की भूमिका में ही भाप यह. पाहुएशा कि अशुक इथुक या 

मिस था शाहञॉंदा ने भस्ुक: सुंदरी, नाज़नीन' या हुए की. सूबसूरती: 
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था गोरे चाम पर आशिक़ हो इतनी-इसनी सकलीफ़ें उठाई और 
अंत को वह अपने प्रयक्ष में इस तरह पर कृतकार्य हुआ था जान 
तक से हाथ धो बैठा । इसी गोरे चाम की लालच था तलाश में 
सैकड्नों-हज़ारों हमारे भाई सुसलमाम और क्रिस्तान हो गए और 
शबण-लरीखे न-जाने कितने जड़-पेड़ से उश्छिन्न हो गए । पुरानी 
तवारीख़ें गवाही दे रही हैं कि सुग़लों की सुग़लानी और पढठानों की 
पैठानी कर निचोड यही था । एक-दो कौन कहे, उनका हृश्स-का- 
हरस इस गोरे चाम के शिकार से भरा हुआ था। हम लोगों में 
औरतों को परदे में रखने के दस्तूर की बुनियाद भी यही हुआ | 
आद्य-विवाह की कुरीति इसी कारण से चल पड़ी कि कन्याश्रों को 
सात भोंवर फिशकर किसी को सौंप दें, जिसमें उसके ससीत्त की 
रखा रहे और जवानी की भलक आने पर कहीं ऐसा न हो कि दुष्ट 
अत्याचारी यवन अहेरी इसे अपना शिकार कर डालें । और शिकारों 
से इस शिकार सें यह बड़ा ही अनृटापन है कि तरुणी जन पहले 
एुक जार दूसरे का अहेर बन जन्सपर्यत उस अहेर करनेवाले को 
उलट अपना शिकार बना लेती हैं, और उसके सन, मन, धन सब- 
का अहेर कर पुरुष-एशु को घरेलू जानवर, क्रीडासुग, खेलौना, क्ीस- 
धास, था वशंवद तथा ताबेदार कर लेती हैं । मूरजहाँ ने जहाँगीर की 
जो नाच नचाया, वह सदारी अपने बंदर को क्या नचावेगा । एक 
बार जहाँगीर का शिकार क्षम उसने जन्म-भर के किये दिल्ली के 
, मामी बादशाह को बिल्ली बताकर रख छोड़ा । जहाँगीर केवल नाम का 
बादशाह रह गया, सलतपत का कुल इंतिज्ञास न्रजहाँ करती थी। 
जहाँगीर ले एक आम हुक्स दे दिया था कि जिस सिक्‍के पर उसके ' 
नाम फे साथ सुरजहाँ का माम खुदा हों, उस सिक्के का दाम सौ 
, गुना अधिक समझो जाये । जहाँगीर का एक इष्टांत एक उपलक्षण- 
' सात्र है; किंतु हमन्तुम सब इसी भेंवर-जात्त में पड़े गोते सा रहे हैं। - 


(जप ७५-35 क+ कलर, 


-डेमारे सम की सधुप-चब्ाति 


आदमी का मन भी एक क्या ही गोरख-घंधा है, जिसे सई-नई ' 
बात सुनने, नपु-नए दृश्य देखने तथा नई-मई चीज़ सीखने की सदा ८ 
अभिलापा रहती है। मलुष्य को इस बातों की श्रोर छुकावटड और 
उनको खोजने की लाबसा परिपक्तडुद्धि होने पर उपजती हो, सो 
नहीं, घरन्‌ लइकपन से ही, जब थह अत्यंत सुकुमार-मति रहता है, 
इस बात का अंकुर उसके चित्त से जमता है। कोई बालक कैसा ही 
खिलवाड़ी हो, उसे भी खेल के नए रास्ते की खोज होगी, और यह 
तो बहुणा देखने में भाया है कि जो जोग दिन-भर कोई फ्रायदे का 
काम नहीं फ़रते, बरस खेल-कूद में दिन गँवाते हैं, उसको भी जिस 
दिन कोई नया तरीक़ा खेलने या दिल बहस्माने का मिल जाता है, 
कस दिन उनके चिस की असकता का श्रोर-छोर नहीं रहता । परंतु सच 
पूछिण सो निरे खेल-कूद में दिन काटना समुष्यत्व या मलुष्य-शब्द के 
अर्थ पर झाज्षेप करना है। हमारे यहाँ के सननशील पूर्वकाल के 
वाशनिकों ने आदमी का पर्याय जो समुष्य : रक्खा है, सो यही देख- 
'कर कि बह अपनी भली था छुरी दशा को सोश्च सकता है, उसके. 
चारों ओर ज्लो संसार के अनेक आकृतिक कार्य हो रहे हैं, उ्का भेद - 
लेकर उनकी असलियत जान सकता है, और नित्य नई विद्या और 
विज्ञान की घृट्धि कर सकता है । चह जिंदंगी को मज़ेदार करने की हे 
'जरूरत पैदा फरता जाता है श्लौर उन श्रावश्यकताशं को पूरा कर। . 
'अपने जीवन को. सुख और आरास से काटने का सयान्‍तया, ढंग 
अढ़ाता जाता है । यदी कारंण है कि श्राज , दिन जो-सैकद़ों सरीक्षे ( 
आराम और आाशाइस के निकक्ष पद़ें हैं, हसारे. पहले के क्षोगों: का 


श्छृ साहिस्पन्धुसन 


कभी स्वप्न ये भी उस पर ध्यान नहीं गया था । ऐसा मालूअ न्‍्लोसता 
है कि आइमसी का विमाश कबूतर के दरवों-सा है, शिनर्मे एुक समय 
फेवल थोडे-पे कबूतर शोर उनके अंडे-बच्चे थे; उपा-ज्यों कबुनरों की 
[सृष्टि बढ़यी गई, स्पों-स्यों दरवे ऊ ज़ाने भी बढ़ते गए। कदाजित्‌ यही 
“दशा ग्रादसी के दिमाग़ और उससे भरे हुए विविध विषयों की भी है । 
इमीरा केवल विज्ञान-संइंधी विद्याक्रों से प्रयोजन नहीं ऐ, किंतु उस 
सभ शास्त्रों श्रौर विद्या्रों से भी है, जो. मनुष्य के घर-पृहस्थी के 
कारों में उठते-बैठने, वल्पै-फिरते, ग्रतित्षण हसारे उपयोग में आ 
सकती है | हम समभते हैं, इस बात के स्वीकार करने में श्रापको 
कुछ आगा-पीछा मे होगा कि इन्हीं सत्र नई ईजादों का यह फल 
हुआ कि आदमी की  श्रक्क और चालाकी पर मानों सान-सी. रख 
दी गई है। हज़ारों नह-वण अंधे जोगों को काम में लगा रखने के 
घुसे निक ने, जिलकी हमारे यहाँ की पूर्वेक्ताज्ष की समाज में कोई उप- 
योगिता ही ने थी । ज्यों-ज्यों समाज पुष्ट पड़ती गई और सम्यता 
का प्रादुर्भाव होने लगा, स्थों-त्यों नह ईंजाद होती गई और श्रव इस 
नई सभ्यता के ज़माने में -तो एक-से-एक अच्च॑से की भई-नई बातें 
सुनने और देखने में बराबर आ रही हैं । इसलिये यह कहना कि 
विज्ञान या अलुष्य के सोचने का परिणाम कोई दूसरी विद्या अपने हद 
और छोर को पहुँच गई, बड़ी भूल होगी । हम तो कुछ ऐसा सोचते 
हैं कि मनुष्य का जन्मे ही नह-नई वस्तुओं के खोजने के लिये हुआ 
है:।। इसी से यद्द सिद्धांत बढ़ा पंक्षा मालूम होता है कि दुनिया 
रेज़-रोज्न तरक्की पाती जाती है; और जो बातें पहले के लोगों 
के कभी सम में भी न आई' थीं, उन्हें भव हस मत्यक्ष देख रहे हैं । 
इसारा भन मधुप की-सी चृत्ति धारण किए है । जैसे. सँवरा दरके-से 
टडके सुर्मधिस फूलों को ढूँढ़ता, फिरता है, चैसे ही हम प्रकृति-माली' 
की सींची हुईं इस. थनोखी संसार-वारिक में, जिसका  ओर-छीर: 


हसारे सन की भधुप-बूसि २७ 


नहीं है, नई-नई वस्तु ढूँढ़ते फिरते हैं। हमारे दाशंलिकों ने मन में 
चेंचलता का भमहादोप आरोपित किया है । हम कहते हैं कि नि- 
रतब्घ, निश्चेष्ट हमाश वह घुका हुआ गन किस काम का, जिसमें 
उत्साह भौर फ़िंदादिली को ठहरने के लिये स्थान ही नहीं मिलता । 
भन यही है, जिसे शण-क्षण में अनोखी टटकी बांतों के जानने और 
सोचने का उत्साह रहता है| 


हे के के कर 
६---प्रेभ के बाद का सेलानी 


“ग्रेस का बाग” यह हम इसलिये कहते हैं कि इस बाश में सब 
भाँति ग्रेस ही प्रधान है। प्रेम ही हूस बाग़ का माली है, शेम ही की 
सुगंधित कली हृधय के आलबाल में खिल इस बगीचे के सैल्ञानी को 
प्रसुदित करती है | इस प्रेम-बूक्ष की जज बहुत नीचे है। इसकी 
प्रस्फुरित कली वियोग की एकांत चिता-ओस से सिंचित हो झुर- 
माने पर भी अ्रपनी सहक नहीं छोड़ती ; किंतु बार-बार की सुधरूपी 
आतःसमीरण से अधिक-अ्रथिक पुष्ट पढ़सी जाती है, और अपने 
प्रेमी से मिलने की प्रखर इच्छा के सूयोदय से इस कली की आशा- 
रूपी पसखुरियाँ खुलती जाती हैं । इसके 'घारों श्रोर भाँति-भाँति के 
सनोरथ के बृक् हैं, जिनमें कोई फूलते-फलते हैं, किसी में केवल 
पत्ते-ही-पत देख पढ़ते हैं और किसी के अंकुर-मान्र निकलकर रह 
गए हैं। इस प्रेम-धक की भुकुलित दशा सौंदर्य है, जिसकी अनिर्यच- 
नीय शोभा आदि से अंत तक वर्णन कर कौन पार पा सकता है । 
मन गुलाब प्रफुज्ित और इच्छा-वायु के कोके से प्रेरित हो बार-बार 
इसके चुंबन को भुकता है। इसके स्वर्गीय बीज को सौंदर्य का 
चोखा परखमेवाला पत्ती उस स्थल्न से उठा ल्ाथा है, जिसको वैकुंठ- 
भवन का सार-प्रदेश कह सकते हैं । विषयी कामीजन, जो निष्य नई 
'जारिणी ललखनाओों के विल्यास-क्ॉलसा में लालायित रहते हैं. और 
भूठी चाह विखला पाकदामन सावित्री-सी सती कुल्लांसमाशों को 
बहकाया करते हैं, कभी इसकी पविश्नता का प्रनुभव कर सकते हैं ? 
कभी नहीं | इसको तो घही. जान सकता है, जो अपने आराम और 
सुख से हाथ धो बूसरे के सुख में असक् होनेवाला है। इस प्रेम की 


प्रेम के बाग का सैज्ानी २६ 


धारा का प्रवाह यद्यपि भोगवसी गंगा की भाँति पाताल में गुप्त है, 
कितु उदारभाव के साथ जो प्रेम के सच्चे एुजेरी हैं, उनके लिये इसकी 
प्रदछुज विमल धारा में ग़ोते मारना बहुत सहज है | इससे निश्चय 
हुआ कि निश्छुलता, अ्रकुटिलभाव, सचाई थे सब प्रेम के बड़े पक्के 
सहवर्ती हैं । ह 

श्रहाय ! “प्रेम” यह शब्द ही कैसा कोमल और मधुर है। सब 
पुरतकों के सिद्धांत का सारांश हंस दो झत्तर के एक शब्द में रख 
दिया गया है। 

“दे ही आखर ओम का पंढे, सी पंटित होय ।?! 

प्रेमासक्त वियोगी की एक ही दंडी साँस एकसाथ चारों समुद्द के 
उमड़ आये से प्रलय-काल़ की श्रॉँधी का नसूना है। संयोग और 
वियोग से अनंस कोटि स्वर्ग श्रौर नरक के सुख-दुःख की ऋत्तक 
दिखलाई पढ़ती है। प्रेम मंहामोह का सारभूत, निश्चदाता का 
त्लौहस्त भ, करुणा का अपार समुद्र, नैराश्य का गगनस्पर्शो उच्च पव॑त, 
सहिष्णुता का जनक, मच की गति का सीमा-चिक्क, सुख और दुःख 
दोनों का निश्चित सिद्धांत है। भय और निर्भयता, लालसा और 
वैरास्य, डिढाई और शरम, नैराश्य और झाशा, शोक और हर्ष, दोनों 
विरुद्धधर्माशथी सी पररुपर अतिस्पद्दी हो अपनी पूरी ताक़त से इससे, 
साथ खगे रहसे हैं। यह हृदय के. उस तहख़ाने के खोलने की कुंजी 
है, जिसके भीसर अनंत श्रानंद-रक्-राशि का आकर सुगम है। यह 
एक विचित्र परंनक है, जिसको आँख पर रखते ही जुद्दे-जुदे रंग की 
घस्तु सब एक रंग को दीखने लगती हैं, और यह अपना है तथा यह 
पराया. है---हूस द्वेविध्य की जड़ कट जाती है। यह:भाव हृदय में उदय 
होते ही मनुष्य पृथ्वी-सर को अपना ही समझने लगता है शझौर--- 

“उद्रचारितानान्तु बसुभैव कुडम्वकस |! . ' 
. दस पचन का: अचुगासी हो जाता है। 


.है० -साहिस्य-सुमन 


प्रैम की अकथ कहानी को शाद्योगांव कौन वर्णन कर सकता है ? 
यदि कुछ भी हस इसका वर्णन करना चाहें, तो केवल इतना ही 
कद सकते हैं कि भक्ति, आदर, ममता, आनंद, पैराग्य, करुणा शादि 
जो आव प्रतिक्षण मनुष्य के विस में डठा करते हैं, उन सत्चों के शूझन- 
तत्व को एक में मिज्ञाकर उसहा इत्र जिकाला जाय, तो उसे हमे 
 ग्रेष” इप प्रवित्र नाम से पुफ्रार सलकेत | तो विश्यय हुआ हि जो 
इस प्रेम के बाग़ का सैवारी हुआ चाहे, तो पदचे इत पूर्तोक्त गुणों 
से प्रपते को भरा-पुरा कर ले सब्र इसे बाग के भीतर जाने का मस्त 
करो । संपार में ऐसे इते-गिये बी-चार भारावान्‌ पुरुष होंगे, जो भरे 
की कपौदी में कसे जाने पर ठद्र लक और उन्हीं के लिये प्रेम को 
तादिका का विष्तार यहाँ हसते दिखलाया है। सब है... 
गम-धरोतर यह अगम, यहां न आजत कोय ; 
आबत सो कर जाते नह, रहते यहा का होय। 
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सुथ्वी, जन्म, तेज, वाथु, आाकाश,पंचमंहासूतर की बनी यह विस्तृत 
माप्यशाला उस्त चतुरणितमणि, सकल-ुण-आगार, जदसतगर, 
अड्ापट, प्ररोखे खेदवाईी, सूचवार के खेशवाड़ की ऐेपी रंग्मि है,। 
जिस इश्य झहश्य रूप से भासता हो, बढ दर्शकों की दृष्टि से साथा- 
सी अ््जिका के भीसर छिप अपने महाविशट गैसब के अनेकों ऐसे 
अखिनय किया कश्वा है, जियतें, झंधार, बीर, झहएा आदि बयों रस ; 
आएी खारी स्थायी और संघारी होते हुए समाशबीनों को अद्भुत: 
वंमारी दरिखताते हैं। स्वभाव-सधुराक्षति प्रकृति उस सहासूलधार की 
झहयारिणी नर्तेक्ी शूप नाव्यशाला की गटी है | प्थरू-एथक गाम-रूप 
मैं पिचित्र वेषबारी जीव-समूद सत्र उस बढ़े लदमागर की माव्य- 
खीला के सहायक सहकारी बद हैं । हस अंखुत नावक्षशाला का अंभि- 
नये रातीदिन हर घंटे, हर घड़ी, श्रत्तिपक्त, प्रतिनिशेप, अभिफिछृत्नरूप 
मे हुआ करता ऐ--कोई ख़ाल घंटा था मित्तट आुफ़रंर नहीं है फि 
इस समग्र से हस समय सके अभिनय होगा और इंस समय इस नाव्थ- 
शाक्षी का दरवाज़ा ख़ुलेगा। न फ्रीस का कोई लियम है कि शमुक- 
झप्तुक तमाशबीनों से इस-हप दरजे की फ्रीस ली जाथगी ! उस बढ़े 
सेटनागर ने सोको अपना अभिनेय देखने का आजा ते. रक्खी है । 
उसकी नज़र में कोई छोटा या बा है.ही जहीं । उसको प्राणिमात् 
पर भुंक भाव और सबोंके साथ एक-सा जताव है 

.. बाबा बह दरबार हमारा, हिंबून्मुसतलमान से न्यारा 

. जहाँ जनेऊ, सुनृत ने होई, पोड़ित, मुज्ञा बसे ने कोई [7 

समस्त जीवराशि को विरंतर कोज्ञाहल़ हस नाव्यशाला की संगीत 
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है। एक ओर जयध्वनि-पूरित हर्षनिस्वम, दूसरी ओर केश और करुणा 
सें भरी हुईं रोने की श्रावाज़ तथा जीवराशि-रूपी अरुत यंत्र के 
अनोखे तान दर्शकों के मन में एक ही क्षण हर्ष और शोक में मित्रा 
हुआ अनिर्वचनीय भाव पैदा करते हैं । सूर्य, चंद्रमा, अह, मन्त्र, 
सरित्‌, समुद्र, अभ्र'लिह, अत्युत्व शिखरवाले हिसघवल्षित पर्वत 
उुत्यादि कारण-सामग्री लाखों वर्ष की पुरानी हो जाने पर भी उनके 
द्वारा जो अभिनय दिखलाए जाते हैं, वे सब्न नए-से-तए और टटके-से- 
उबके होते हैं। अधिस्य-चातुर्य-समन्बित, विराद्‌ मूत्तिमय यह संपूर्ण 
जगत्‌ देख देखनेवाल्ले के मच में रोड, वीर, भयागक, अख्लुत आदि 
रस एकसाथ स्थान पाते हैं श्ौर उस “पुरुष पुरातन”, "“भसहाकवि! 
की सहिसा का विस्तार प्रतिपद में प्रकट करते हैं | 
अब अंतर उस बड़े नट के नाटक और हम लोगों के चाटक में यह 
है कि हम लोग इस इश्य-काव्य नाटक में असल की नक़ल्त कर दिख- 
लाते हैं श्रोर बह अपने नाटक में ज्ञो कुछु नकल कर रहा है, बह 
साया जबनिका के कारण हमें असल और सत्य सालूम होता है। 
देखनेवाद्यों के चित्त में उसकी भाँति-भाँति की नकल का यहाँ तक 
सब्या असर होता है कि थे विधश हो झूठ को सप्च मान तदाकार हो 
जाते हैं और उसके श्रचचित्य द्व्य रूप को, जो सूचम-से-सूद्म, बहेः 
से-बढ़ा, ऊँचे-से-ऊँचा, दूर-से-दूर, समीप-से-समीप है, सर्वथा भूल 
जाते हैं तथा उसे और-का-ओऔर समझ ग़ोते खाया करते हैं 
और निम्नानवे के फेर सें पड़ इस चक्कर के बाहर कभी होते ही 
नहीं | माया की फॉँसी से जकड़े हुए हम ठोस उससे अपने को 
अलग मान अपनी भलाई और तरक्की की अ्रभेक चेष्टा करते हैं किंतु . 
किसी अहष्ट देवी शक्ति से प्रेरित हो जो. चाहते हैं, घह नहीं होता--- 
... “अपना चेता होत नहि, प्रश्ञ-्चेता त्तत्काल? , ह 
जिसका कभी सपने सें भी ख़थाल नहीं किया जाता, वह भरा 
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पडता है। हमें पात्र बनाकर जिस अभिनय को उसने हमारे द्वारा 
करना आरंभ किग्रा था, वह यदि पूरा उत्तर आया, सो हम फूछ्े नहीं 
समाते और माग्यवातों की श्रेणी में अपना अ्रव्वल व्रजा: क्रायम 
कर जोते हैं। सर्वेथा स्त्रन्‍छंद निशंकृश हो उस छिपी दैवी शक्ति पश 
ज़रा भी ध्यान न दे “हम सब भाँति समर्थ हैं? यही समभने लगते 
हैं; बड़े श्रवीर योद्धा सम्राट्‌ चकवर्ता जिनकी एक बार की श्र कुछि- 
विक्लेप में भूडोल आ जाने की संभावना है, उनके भी हम महांप्रभु 
हैं; राम, युधिष्ठिर तथा सिकंदर और दारा प्रस्टति विजेता जगह्लितयी 
हमारे आगे किस गिनती में हैं; उशमा और वाचस्पति को तो 
हमारा वाग्यैसव देख शरम भ्राती ही है; चतुरानन भी अपनी चतु- 
राई भूल अचरज में आकर हक्का-बक्का बन बैदता है; हम सब भाँति 
सिद्ध हैं, पर्णाकास हैं; न हमारे सदश किसी नें यज्ञ किया होगा, ने 
इस-सा 'दानी कोई दूसरा है; श्राज हमने एक मुल्क फ़त्तेह किया, 
कल दूसरा अपने वश में कर लेंगे, अपने विपक्षी शन्रुओं को बीन- 
बीनकर खा डाक्षंगे, एक को भी जीता न छोड़ेंगे ; कटक से प्रणक 
तक दमारी प्रताका फहरा रही है, संसार की कोई जाति या फ़िरके. 
नहीं बचे, जिनके बीच यदि हसारा नाम लिया जाय, तो वे थर्रा न 
उठते हों; ह_म सभ्यता की घरम सीसा को पहुँचे हैं, किसकी इतनी: 
हिम्मत था साक़त है, जो दसारी बराबरी कर सके; तुम जित हो, हस . 
विजेता हैं, हम तुम्दारे स्वामी हैं, प्रभविष्णु हैं; हम जो करेंगे था 
सो्चेंगे, सभ तुम्हारी भलाई के लिये करेंगे और सोचेंगे, हम जो 
. क़ामून गढ़ दें, वही तुम्दारे लिये व्यवस्था है; तुम हमारे वर्शनद हो 
इसलिये हम जो कहें, वह सुम्दें करना ही पढ़ेगा; हसारा खान, 
हमारा पान, दसारी रहन, हमारी सहत सबंभें हमारे समान बनो 

' देखो, सम्हले रहो, कहीं किसी, बात में अपनापन न आने पाये 

: मुम्दें जब हम किसी बात सें अपनापन ज्ञाहिर करते देख्ते हैं, तो 


३४ साहित्य-सुमन 


हमार थी कु ज्ञाता है, जो ऊुछु तुम्हारी भलाई भी कभी किसी 
तरह हो सकती, उसे भी इम रोक देते हैं; हम नहीं चाहते कि ऐसी 
कोई बात का अंकुर भी रह जाथ, जिसमें तुम ज्ञोर पकड़ हसारी 
बशवरी करने जगा, इत्यादि साव हमारे सम में उस समय उठने 
लगते हैं, जब उस छिपी हेंवी शक्ति की प्रेरणा से इस कृतकार्य और 
सफल-मगोर्थ हो जाते इं - 

बही यवि अपनी कर्सश्यवा से हम कृतकार्थ न छुए और जो प्रस्नि- 
सथ धह इससे करा रहा है, बह पूरा ने उतरा, सो धरम उदास, 
विपशणवद॒ण, अ्यत दुःखी हो जाते हें, उस समय ज़िंदगी हमें 
फीकी मालूम पड़ती है | बल्कि मंदाश्योकब्अस्त हो पेसे समन इस 
लोग जीवन से भी हाथ घो मैठते हैं। इस तरह, पर इस संखार- 
गारयशाला थे उस महापुरुष के शमेक खेद हैं, जिन्हें बह फ्री डा-बिल्व- 
लित के समान सर्वया स्वच्छुंद हो जब जैसा चाहता, है, वैसा अभि- 
नथ करता हैं ।' 


बा ईइस तथा आधुनिक पेक्थला। 
पुरानी सभ्यता का उदृ श्य / ता] घंड़ शाप हा) 
0072? अर्थात्‌ साघारण जीवन और उच्च विचार थ्रा । हमारे 
पुराने लोग शून्य एकास स्थान में अत-ससाज से बड़ी दूर किसी परवेत- 
स्थल्वी या प्रवित्र * नढीं के तट पर स्वच्छ जल-बायु में नीधार, साग- 
पात या कंद-पूल, फक्क भ्रादि शाकर रहते थे। बेशक्रीमत दस्तरप्ान 
उनके किये नहीं सजाया जाता था। पर विचार उनके ऐसे ऊँचे होते भे 
कि संसार की कोई पेसी बात न बच रही, जिस पर उन्होंने ख़याल' 
नहीं दौढ़ाया और जिसको आपने मस्तिष्क में नहीं रस लिया । इस 
समय की सम्यता का जो तान है, उसके साध उसकी सम्पता का 
सुक्राबला करने से वे लोग जंगली और असभ्य ( ए००९ ) कहे 
जा सकते हैं | तब के लोगों को शौति बहुत प्रिय थी । जो जितना 
ही भन को बंश में कर दमनशील और शांत रहता था, वह उसला ही 
अधिक सभ्य समझा जाता था। इस क्षम्रय शांतशील योदा समभा ' 
जाता है । सन को वश में करना सो वूर रहा, बढ्कि. मंतर को चल्ाय- 
मान और इंद्वियों का अतिशथ लालन' करने की कितनी तदसीरें भौर 
सामग्रियाँ चल पढ़ी हैं । फ्रांस में दिन में तीन बार लेडियों के फ्रेशम 
बदले जाते हैं। फ़ैशन जो इस समय अ्ंतिग सीसा को पहुँच रहा 
सब सम्यता ही का प्रसाद है! इसके सिचा लोभ, ईप्बा, मसता 
इत्यादि दोष जो ईंब्रियों को दसन मे करने से पैदा होते हैं, वे सभ 
इस खसयथे की शोभा और गुण हो रहे हैं। सारांश यहे कि उस संमय 
की सम्धता का लचेय केबल थाहरी उन्नति. पर नहीं बरन्‌, भीतर की.. 
उच्ति पर था, जिसे आध्यात्मिक उन्नति. कहते हैं| मारी, आध्यो-- 
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व्मिक उच्नति में बिना बाधा पड़े बाह्य मौसिक ( शवधिछपओं ) 

लज्नति उस समय लोगों को स्वीकृत थी | इस समय “म्ेटीरियल” 

( भौतिक ) उन्नति पर ज़ोर दिया जाता है, जिलका परिणाम यह है 

कि हम आध्यात्मिक विषय में दिन-दिन गिरते जाते हैं। 

हमारी आधुनिक सभ्यता बिलकुल रूपए पर निर्भेर है । रुपया 

पास न हो, तो आप सकत्न-गुण-वरिष्ठ शिष्ट-समाज के शिरमौर होकर 

भी श्रद्धास्एद नहीं हो सकते । सर्वसाधारण को जब यह निश्चय 

हो गया कि केवल रुपया सब इज़्ज़त और भ्रतिष्ठा का हार है, सब 
जैसे बने, वैसे रुपया इकट्ठा करना ही हमारा उद्द श्य हो गया भौर 

हमारी आध्यात्मिक शक्ति का दास दिन-पर-दिन होने खूगा । किंतु 
तब के लोगों में ऐसा न था। आश्यंस्रिक शक्तियों को विमल्न रख 

झपए का लाभ होता हो, तो वह खाभ उन्हें ग्राह्ष था। एक कारण 

इसका यह भी कहा जा सकता है कि तब देश सब ओर से रेजा- 

पूँजा था, धन फी कमी न थी; अब इस समय मुल्क में गरीबी बढ़ 
जाने से जल्ोगों को रुपया कमाने में यत्र (| 0॥00 ४४७ ) विशेष 
करना पढ़ता है। योरप और अमेरिका के श्राब्यतम देशों में इस 
आधुनिक सभ्यता को पोल्न इसलिये नहीं खुलने पाती कि वहाँ 
कोशिश ( ७॥/४22० ) इसनी नहीं है। यहाँ सब भाँति अभाव 
और क्षीण॒सता है, इससे इस वतंसान सभ्यता की भरपूर पोल खुल 
रही है । । 
सभ्यता का द्वेश के जल-धाय के साथ बढ़ा घनिष्ट संबंध है। 
किसी देश में प्राकृतिक नियभासुसार ज्ञो बात याज़ों बर्ताव जल्न- 

बायु के अनुकूल पढ़ता है, वही वहाँ की सभ्यता समझी जांती है । 
जैसे हमारा देश क्ृषि-प्रधान है, तो जो कुछ यहाँ की खेती के अलु- 
कूल या पृथ्वी की उपज का बढ़ानेवाला है, उसकी छृद्धि भा उसका. 
पोषण इस देश की. सभ्यता का एक अंश है। जैसे ग्रोरक्षा या गो 


पुरातन तथा श्राघुनिक सभ्यता ३७ 


पालन यहाँ की सभ्यता का श्रेष्ठ अंग है। सासमयिक सम्यत्ता में 
गोधन की क्षीणता महापातक-्ला देश-भर को आक्रमण किए है । 
हमारे पूर्वजण प्रकृति को छेदना नहीं पसंद करते थे, बरन्‌ प्रकृति में 
विक्ृति-माव विना लाए सहज में जो काम हो जाता था, उसी पर 
चित्त देते थे । आधुनिक सभ्यता, जो विदेश से यहाँ आईं है, हमारी 
किसी बात के अनुकूल नहीं है; कितु इससे प्रतिदिन हमारी ज्षीणता 
होती जाती है। भोग-विज्ञास आ्राधुनिक सभ्यता का अधान अंग है । 
बरिद्र का विज्ञासी होना श्रपना नाश करना है । देखिए--- 

“उपयुपारि पश्यन्त: सब एव दारिद्वाति”? 

, अर्थात--अपने से अधिकवाले का अनुकरण करने से कौन नहीं | 
दरिद्र हो जाता | सस्यात्‌ अत को यही सिद्ध होता है कि “साथा- 
श्ण जीवन और ऊँला विचार” यही पुष्ट सभ्यता है। अ्रस्तु--- 

जिन-दिन देखे वे कुसुम, गई सो बात बहार ; 
शब अंत रही गुलाब की, शपत करीला डार | 
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मजुष्य के जीवल में जवानी की उम्र भी एक बड़ी बरकत है। 
कूल जन तक कली के रूप में रहता है, तब तक वह डाल और पत्तों 
की आड़ से खुदा हुआ ल-जाने किस कोने में पढ़ा रहता है; पर 
खिलने के साथ ही अपनी सखुबास, सोंदर्य और सोहायनेपन ले सों- 
के मेत्र और सन-मधुप को भ्रपती ओर खींच लाता है, और किसी 
तरह छिपाए महीं छिप सकता । कल्यी होने पर वह किस उठाभ से 
उठा था, तथा क्या-क्या उसमें गुन-ऐगुन थे, यह सब खिलने के साथ 
ही एकबारगी खुल पड़ते हैं; आगे को अब उससे क्या-क्या उम्मेद 
है, सो भी उसका इस समय का विक्याश प्रकट कर देता है । मदुष्यों में 
इसी बात को हस “उमंग” के नाम से पुकारते हैं, जो हम लोगों 
के भविष्य आशाबंध को मज़बूस या ढीला करती है। “आत्मा 
वावसन्येत” मनु की इस आज्ञा के श्रतुसार उच्चतमना तथा ऊँची 
वबियतवाल्ों में उमंग सदा ऊपर को उठने के लिये होती है; जधन्य, 
नेकृष्ट, मल्तिनसंस्कार तथा मैली तबियत के लोगों में पहले तो उमंग 
इठसी ही नहीं, और उठी भी, तो सदा नीचे गिरने की ओर होती 
३ । भवयुवक में ऊँची उमंग देख आशा-लता लहलहाती हुईं नित्य 
ढ़ होती जाती है; उनमें उस उसेंग का अभाव या उसे' नीचे की 
प्रोर जाते हुए पाकर आशा-लता सूखकर सुरझाती हुईं ढीली पद 
बाती है। हम उत्तम ओेणी सें दाखिल हों; इसके लिश्रे यज्ञ करना 
केसी ख़ास एक आदसी के हिस्से में नहीं आ पढ़ा, घरन हरएक 
प्रादमी को इसकी कोशिश करना अलुप्य-्जीवत की सफद्धता' 
प्रौर सुख्य कास है । वह नौजबान, जो ऊपर को नहीं 


हरि 


जदानी की उमर धर 


देखता, मिश्चय है, नीचे को ताफेगा; उस तौर चलानेवाले का 
निशाना, जो अपनी आाण-विद्या से आकाश को वेध डालना चाहता 
है, कहाँ तक ऊँथे-से-ऊँले पेड के ऊपर तक मे जायगा | जिसके ऊँले-से 
ऊँचे ख़याल हैं या शिसका ऊँचे-से-ऊँचे बर्ताव का कम है, वह कहाँ लक 
अपने ख़याज और बर्साव में उस आंदमी ले बेहतर न होगा, जिसमें 


छम बातों का अंदर भी नहीं है । बोछयाल ओर कास में कपट था 


कुश्ल्ाई का अभाव गजुप्य में चरित्र-पाक्मत. के लिये पीठ की रोड़ 
के समान सहारा है, और सचाई पर छढ़ता सो सानों चरित्र का 
मुख्य अंग है. । इसलिये ऊँची उमंगवाले थुबक् जबों को चरिज्र- 
पालन के इन दो प्रधाव साधनों को इृढ़ता के खाथ' पकड़े रहना. 
चाहिए। दूसरा बढ़ा दोष मौजवानों में बनावश ६ 2.85पत]60)) 
का है । जैसे नाज़ कीड़े म-जाने कहाँ को पेदा हो फूल' के विकाश के 
पहले ही, जब बह कही रहती है, उसे नष्ट कर डाखते हैं, वैसे ही 
इस बनावट का अंकुर मवशुवक्ों में ताशए्य के विकाश के पहले 
स्थान कर खेता है। हज़ारों-लाखों मोजवाम इस तराश-ख़राश, 


बनावट-सजावट के पेच सें पड़, दुर्व्भस्ररी हो बीस था पचीसत वर्ष 


की उसर तक पहुँचने के पहले ही लोहे-ताँपे उतर खुकते हैं तथा 
जी समय उनके पूर्ण विकाश का है, उसमें जराजजरित हो जाते हैं। 
इसलिये नई उमंगवालों फो इस बनावट कृमि से अपर को बंचाने 
के लिये बढ़ी घौकशी रखना उचिस है। किसी इंडिया गंभीशशय 
को कथन है--- हवा 

म छत एड आ्ये९ 8५00 700 7857 एज फ ल्ंते 
जा क0 शतएशा । 

'अर्थात:हमेशा इस बात की कोशिश करते रहों कि. तुस्र अपने 


को लोगों में बैधा ही ज़ाहिर करो, जैसा तुम . वास्तव में भीतर से... 
हो । सैमयानों में खुमाइश का आना उमर का सक्ताज़ा और उनकी 
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नई-नई उसंगों का एक अंग समझा जाता है, एर उसका मन आना 
बहुत बढ़ा सौभाग्य समझना चाहिए । ज़ाहिरदारी या नुमाइश को 
दूर रखकर जो अमंगें उठती हैं, वे नौजवान के भविष्य जीवन में 
महोपकारी हो उसको महापुरुष ( (7७४४४४॥) बना देये में सहकारी 
होती हैं। इस अकार की उमंग से वह धीरे-धीरे छुपचाप अपने 
महत्व की घ्रालीशान इमारत लगातार बनाता जाता है। कूँवार- 
कातिक में जो शरतकालीन बादल उठते हैं, थे जितना गरजते हैं, 
उतना बरससे नहों । पर बरसात में जो बादल आते हैं, वे इतना 
गरमणते नहीं, पर बरसके वसुधा को सब ओर से जल्मग्न कर देते 
हैं। वैसा ही श्रोछे-डिछोरे भड़क बहुत दिखलाते हैं, पर करतूत 
बहुत कम उनमें देखी जाती है। कितु जो गुरुता-संपत्न होते हैं, वे मुख 
से कुछ नहीं कहते; बल्कि करके दिखला देते हैं--- 
“फलानुमेया: ग्रारंभा: संस्कारा: आक्तना इव ।”! 
“करतूती काहि देत आप नहें कहिए साई ।”? 
“गर्जति शरदि न बर्षति, 
: वर्षति बर्षासु निःस्वनो मेघ: ; 
नीचो वदति न कुरुते, 
नवदाते सुजनःकरोत्यवश्यम्‌ 7. 

ये सब वाक्य ऐसों ही के लिये कहे गए हैं । 

नौजवानी की उठती उमर ऐसे अल्हड़पन की होती है कि इस 
'उमर में वृरंदेशी ( 970८६प्रधणा ) था पूर्वांचधान बिलकुल नहीं 
रहता, बिक छुरी आदतें एक-एक करके पढ़ती जाती दें। जिस समय 
उन ख़राब आदतों का आना श्रारंभ होता है, कुछ नहीं सालूम होता ; ' 
जैसा पहाड़ों पर जब बफ़े गिरने लगती है, तब कभी किसी के ध्यान 
में भी नहीं आता, पीछे थीढ़ा-थोड़ा करके जमा दोते-होते वद्दी हिम- , 
संहति ( ॥४ध४॥१८०१९ ) हो जाती ' है। तब सूरज की तेज्ञ गरभी 


जवानी की उसंगें, ' ४१ 


5 
भी उसे नहीं टिघला सकती । इसी तरह अल्हृडपन :की:उमंय मे 
ख़राब आदतें जब आना शुरू होती हैं, तब उस पर बहुत ध्यान नहीं 
जाता, पीछे वही इतनी इढ़ और बद्धमुल हो जाती हैं कि आमरणांस 
जन्म-भर के लिये दासनगीर हो जाती हैं; इज़ार-हज़ार उपाय उनके 
हटाने के किए जाते हैं, कोई कारगर नहीं होते | इससे जब तक 
गंवह-पचीसी का यह नाजुक वक्त गुज़र न जाय, तब तक बढ़ी साव- 
घानी रखनी चाहिए । इस नाज्ुक वक्त में यदि भज्याई का बीज न 
बोया जाय, तो बुराई आप-से-आप आ जाती है; जैसे खेत, जिसकी 
घरती बहुत फलवंत और उर्धरा है, जोता-बोया न जाय, तो लंबी-लंबी 
घास उसमें ख़द-बख़द उपज जाती है--- 

४३८७ ([एाएंदेए आगाहुड प्राएक४ छ8 ९007685५ 80५ 

हि॥0॥ 7035 १४005 की फॉंलीठा। हफपैणा 870४१, 

बुद्धिमानों का सिद्धांत है कि आदत था यान पड़ते-पत़ते पीछे इढ 
और बद्धमूल हो स्वभाव हो जाती है । योरप के एक दाशंनिक का मत 
है कि “मनुष्य पाप था पुण्य आदि जो कुछ करता है, वह सब उसकी 
वैसी बान पड़ जाने का नतीजा है ।”? ख़ुल्लासा यह कि स्वभाव से बहुत! 
कम काम दोते हैं, जो कुछ किया जाता है, वह सब आदत है।तसो 
आदसी क्या है, मानो जुवी-झुदी तरह की आदसों का एक गद्गर है। 
इसी से यद्े कहावत चलन पड़ी है “[]#0॥ [8 & 8९टणावे श्वेपप्राएश 
अर्थात्‌ आदुत दूसरे तरह का एक स्वभाव है। इस. कहावत का सबूत 
यह है कि यदि थे, गांभीय, विचारशीजता, संयम आपकी आदतों 
मेँ दाज़िल हो जाये, तो. छिछीरापन, दुच्चापन, साहस आदि,से 
आपकी घिद हो जायगी । ऐसा ही जो ओछी-छिछोरी क्रादत का है, 
उसको संयभी, विचारचान्‌, गंभीराशय काहे को भले. लगेंगे । एवं 
घुग़ली-चवाव, देर-फेर, कुटिलाई इत्यादि जिसकी आदत में दांख़िल दो 
आते है, उसकी चैस नहीं पदती और. अन्न नहीं पता, जब तक वह 
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किसी का कुछ चवाव या किसी की चुगाली अथवा हेर-फेर की कोई एड 

बात न कर के । तो नवयुवक को सावधान रहना चाहिए किये 

बुरी आदतें उसमें क़दस न जमाने णावें, नहीं तो वे जन्म-सर छुटाएु 

न छूटेंगी । 

|. ये सब गुण-अवगुण जिन्हें हमने ऊपर कहे हैं, प्रतित्षण बड़े ज़ोर 
' वो साथ बढ़ते हुए शादमी दे चरित्र को या दो शोमिल करते हैं 
(था उसे दगीजा कर डालते हैं, जिससे वह अपने में चरिश्न-पालन 
| की शैय बातों को भी नहीं चचा सकता | जो सफ़ेद कपड़ा पहने 

हुए है, वह कपड़ों के सैले होगे के भय से जहाँ-तहाँ बैठते सक्ु- 

चत्ता है; जो मैला कपड़ा पहने हुए है, उसे क्या, वह जहाँ चाहे, वहाँ 

बैठ खकता है-- 

यथा हि. सालिनेवलयत्र तब्रोगविश्यतें ; 
एवं चज़ितकृ्तस्तु गृतरोप॑ न रख्ताति । 
जैसे उजाला छोटे-से छिंद्र के ह्वारा भीतर प्रवेश कर अंबफार 

को दूर हटा देता है, वैसे ही आत्मगौरव का अणु-सात्र भी ख़याल 
मंसुष्यों को बुराई या बुरी आदतों, की ओर से श्रललग करता है। . 
जिनके आँख का पानी दरक गया है और शरम और हिजाब को 
' घो बैदे हैं, उन्हें नींचे-से-दीवा काम करने से संकोच नहीं रहता । 
' नौजवानों में इसके 'नमृले बहुत-से पाए जाते हैं । नई उमंग में बहुधा 

सौअवान आत्मंग्ौरव का ध्यान न रख बड़ों की बढ़ाई रखने में थूक 

जाते हैं, जिससे वे संसार में बदनाम हों आशालीन और धृंष्ट की 

उपाधि पाते हैं । इसलिये बड़ों फी बढ़ाई रखना मानों अपना 

बड़प्पन बढ़ाना है । | 


१०--पौर्ण छ' था कैशोर 


बालक की पाँच से चौदह या पंज्ह तक जो अवस्था है, उसे पौगंड 
था कैशोर अवस्था कहते हैं। तारुण्य के. विकाश के पहले थो समग्र 
मनुष्य का होता है, वह कैसे सुख का रहता है। उस समय बालक का 
चित्त तुर्त के मथे सब्खन के समाम क्रोमल, निर्मल्ल और, सर्वथा 
विकारशुन्य रहता है। उस समय जो-जो बातें उसके नेश्रगोघर होती 
हैं, उन्हें उसका निष्कपट, सरल चित्त, विना शंका-समाधान के ऋजु-' 
भाव से ग्रहण कर जता है । तरुणाई का प्रवेश होते ही बाल्यकाल' 
के वे सब सुख सपने फे ख़याल-ले हो जाते हैं। सरल भाव, अक्कु-' 
टिल्ल निष्कपट प्रीति, जदार ध्यवहार और पहले का-सा बह अल्दृदपन , 
अब कहीं जाम को भी न रहा। स्कूल या पाठशाला में नित्य का 
जाना, मोदी-मोदी किताथों का बोर लादने का. अभ्यास, सहपाठियों 
के साथ एकांत गोष्टी, अध्यापक था मास्टर साहब की उत्साह बढ़ाने- 
वाली उपदेश-सनी बानी, मेक्ना, तमाशा या तरहं-तरह के लेला-कूद 
में नई-सई उमंग का श्रब कहीं संपको भी न रहा | हमारे लाभ के 
पदनेवाले सब भिन्न अब हमें अवश्य भूल गए होंगे; जिन्हें कुछ याद 
होगी, तो वही रंनेह श्रव काहे को होगा, जैसा उस समय था, 
जब दम उनके साथ एक ही बच पर सटकर बैठते थे और मास्टर साहब 
को श्रनेक तरह का सुलावां भौर जल दे काना-फुस्की में भाँति-भाँति 
'की ग़प्पे हॉक-हॉँक असल होते थे । मास्थर साहब जैसा देखने सें कड़े . 
और सम्तमिज़ाज थे, यह हस सब ख़ूब जानते थे। न फेवल हमीं, बरन 
इमारे समान नटंखट जितने बहके हैं, सभी जानते होंगे। हम क्ोयों में. . 
जो कोई कभी उनकी इच्छा के अतिकूल फोई काम कर गुज़रताथा,. 


] साहित्य-सुमन 


तो वह सबेरे की जून स्कूल खुलते ही साक्षात्‌ रूद-मूति अध्यापक सह्या- 
शय की भों चढ़ी तिरक्षी चितवन देखते ही चट भाँप लेता था कि 
देखें, आज हस पर क्या भदा उतरे, ईश्वर ही कुशल करे । सदा ने 
कहाई करते रहे हों, सो भी नहीं, कभी-कभी हँसाते इतना थे और 
शसी बात बोलते थे कि हँसते-हसते पेट फूलने लगता था । जब दे 
क्रोध में भर शेर-सा तड़प गरजने छगते थे, तब कास-भर में सन्नाटा 
छा जाता था और हस सब्र लोग सौन हो बकरी-सा दबक बैठ 
रहते थे । उनकी ये सब बातें ऊपर से केबल रोब जमाने के लिये 
थीं।भीतर से वे ऐसे कृपालु, कोमल और सरस हृदय थे, मानों दाख- 
श्स हों । 
उपरि करवालधाराकारा: क्र भुजंगमपुगवाः ; 
अतःसाक्षादद्राचा दीचागुरबों जयात्ते केपि जना:।” 
जो घुड़कते-मिड़कते थे, सो सब इसीजिये कि हस झपना पाठ 
याद फरने में सुस्त और आ्रालसी न हो जायेँ। अँगरेज़ी के असिद्ध 
कवि गोल्डस्मिथ ने अपने काव्य 7)८5छ+८९व ४६० में कैसा 
अचछुर चित्र इसी का उसारा ह--- 
४) का घ९एछए 0 छाल शा।ते हएत) (0 श्हफ्, 
हे साएफ कया छह) ज्ञात) 6 हप्रए॥॥ ।त6ए ; 
जंग ऋब्ते फोर ऐठ्वागह फरशाफीलफ' ९च्रए०'ते (0 (7४८७ 
बुफिह तेबए वैडब्चशाटाक वी) की पतपाहू (8९० ; 
#प्री] छ्यी ॥6ए विपशाएवे ज्ञांएत) (0प्रगांत्तीयंल्ते होए० 
ही ह व पुंछोत्टब 07 काक्षाए 8 [पट तद्वते ॥6 ; 
शी छल 8 छपहए फ्कींड)७० टफएटीएड ए0प्ाते, 
(.०॥४०००वें शाह वाह प्रंतगड़ फशा ग९ #6जछाएंतें ; 
९६ 08 एड एप ठ# 8०एछ७७ ये बेड. 
| हि है ]098 ॥€ 9076 [0 0फांग[्र छत्न8 0 शिया? 


पौगंड या कैशोर शक 


श्रव यह कोई बात न रही । प्रब॒कैसे-फैसे कुटिल, नीरस कपट- 
माटक की प्रस्तावना के सहश भानसिक भाव हमारे चित्त में उठा 
करते हैं। बहुत चाहते हैं कि थे सुख-चैन के दिन अब फिर आयें, 
पर थे श्रब क्यों नहीं आते ? जी चाहता है, मोहन, बच्चन, छुत्ू से 
फिर वेसा ही गप्प हॉकें; तब केला क़हक़हे मार-मार हँसा करते थे 
ओर विना कारण हँसी आती थी; अ्रध्यापक महाशय कितना खिज- 
लाते-फ सलाते थे, पर हम एक नहीं मानते थे | अब वैसी हँसी एक 
घार भी आवे, तो नोन, तेज, लकड़ी की चिता के कारण दुःख-दुभर 
हृदय के दुःख का बोक कितना हलका हो' जाय; पर वैसी हँसी अब 
काहे को श्रावेगी ! अब पहले के साफ़िक़ हस उन छोदे-छोटे बालकों. 
में बेधहक क्‍यों नहीं जा मिलते ? अब हमोरा उनके साथ मिलना 
सींग कदा पछुड़ा बनता क्यों जात पद़सा है ? पहले के समान सरक्ष 
अक्ुश्छि भाव से वे अंब हमसे क्‍यों मिलेंगे ? 

कवियों ने युवावस्था को “सब सुखों की खाय” लिखा है; 
किंतु वह सब उन घूर्तों की जल्पना-मात्र है---/'कतयः किक्न जलपन्ति ।!! 

' इस समय तो इसारा पूर्ण यौधन है, फिर हमें सुख क्‍यों नहीं 
मिलता १ भाना कि जवानी का आजम बड़ा सज़ेदार और दिक्वचस्प 
होता है। इसमें हमें दुनिया की सब तरह की लफ़्ज़तों का-म॒ज़ा 
मिज्नता है । आशिक़ी का मज़ा उठाते हैं; माशूक्ती की लक़्ज़त चखते। 
हैं; नवयौवन के उमंग में बड़े-बड़े काम सहज में कर डाकषते, 

$ नई जवानी, मया जोश, नई उमर, नवीन उत्साह, ' लत, 

. अभिल्ााष, जितनी बात सब नई; पुरानी कोई नहीं । कितु चिचार- 

, दृष्टि से देखो, सो सिवा हिसेदवा के लाइकपन का वह वास्तविक सच्चा 

. खुब्र कहीं नाम को नंहों | घिछ ! यह घंह संसय हैं जिसमें जो कुछ . 

' करते हैं, किसी से तृप्ति और संतोष नहीं होता । जितना भोग-विक्षास 
करते जाते हैं, जी नहीं ऊबता, बरन्‌ चौगुनी क्ाबलसा बढ़ती है----- 


६ साहित्व-सुमन 


“छविपा कृगावरत्मेव सप एवासिवर्दते ।!! 

जैसे आग में घी छोडने से श्राग चौगुनी घघकती है. । अनगिनती 
रुपया ऐदा किया, बढ़ी-यड़ी विद्याएँ सीखीं, बहुत तरह के शुण उपा- 
जन किए, संसार में सब ओर अपना यश फैलाया; पर दि न हुई; 
हवस निल-वित बढ़ती ही गई; सदा यही इच्छा रहली है, थोदा 
और दोता, तो अच्छा था | अत एक काम सिद्ध हो जाने पर सथ 
आनंद से पूर्ण हो जाता है; उस समय यही भालूस होता है, मानो 
स्थर्ग-सुख भी तुष्छ और फीका है । वही किसी काम के बिगड़ जाने 
पर ऐसी उदासी छा जाती है कि सससत संसार असार जँचता है । 
सुर अंतर को यही सिद्धांच ठहरता है कि थोवन-सुख केंबज अतुल्ल 
लापरूसाओं के सिवा और कुछ पहीं है । सच्चे सुख का समय बेब 
खबाल्य-अवर्था है 


उन फननकीनटिकलनतनकन जलन मे 


१ 2 _शि्त कई आप लेग-शपशि 


“शब्द की आकर्षण-झक्ति/' स्यूटय की आकर्षण-शक्ति पे सब-मात भी 
कम नहीं कही जा सकती । बल्कि शब्द की इस साक्ति को स्यूटन की 
आकर्षण-शाक्ति से विशेष कहना चाहिए। इसलिये (कि जिस आकर्षणु- 
भक्ति को स्थूटन ने प्रकट किया हैं, घ केवलअत्यक्य में काम दे सकती 
है । सूथे धंध्वी को अपनी आर खींचता है, एथ्व। यंद्रमंडल्त को, थों 
ही जिससे बड़े पदार्थ हैं, लब छोटे को आकपण कर रहे हैं। किंतु एक 
पदार्थ बूसरे को सभी आकर्मण कश्से हैं, जब व दोनों एक बृसरे के 


मुक्काबल्ल में हों । पर शब्द की आकर्षण-शाक्ति में यह आवश्यक 


नहीं है । सह बात ज़रूरी नहीं है कि शब्द क्री आकर्षण-शक्ति सभी 
दर सकती हो, जब नेत्र भी वहाँ योग देसा हो। हम शब्दों का 
जितना ही अधिक सभूह बढ़ता जाथगा, उसनी ही उनमें आकंषण- 
शक्ति भी भ्रधिक होती जायगी। अत्येक जाति के घर्स-अंथ इसके 
असाण हैं । वेदादि घर्म-ग्रंध को इतने माननीय हैं, सो इसलिये कि 
उनमे धर्म का' उपदेश ऐसे शब्द-समूहों में है, जो चिसले की अणपसी 
ओर खींच लेसे हैं और ऐस। चित्त'में गढ़के बे जाते हैं कि हराए 
मह्ीं हृदते । न्‍्यूदन ने जिस श्राकर्षश-शक्ति को अकट किया, ब्रह उन्तके 
पहली किसी के दिल्लों का झाकरषित न कर सकेती थी । बृच से फक्त 


का हूटकर मीचे शिरणा साधारण-सी:बात है, पर किसी के अनः से: 


इसका फोई असर नहीं होता.) न्यूटव के चित में अकरमात आधा 
कि /मह फल ऊंपर' से जा मीचे-की क्यों: गिरा (? अवश्य इसमें कोई 
बात है।देर तक सोचते के. प्रशांत उसने निश्चय किया कि उसका कारण 
यही है कि “बढ़ी चीज़ छोटी को खींचती गे ।!!-पर शब्द की आकर: 


ध््प साहित्य-सुमन 


शक्ति में इतना असर है कि वह सलजुष्य की कौन कहे, वन के झुगों 
को भी झुग्ध कर देती है। कोयल का पंचम स्वर में अल्ापना सबों- 
को क्‍यों भाता है, इसीलिये कि सीठी श्राबाज्ञ [6०0 0॥0प्र#ए 0००) 
सबोंको सुखद है ! बीन इत्यादि बाजे भी ल्लोगों को क्‍यों रुचते हैं, 
इसीलिये कि वे काय को सुखद श्रौर मन को आकर्षण करनेवाक्षे हैं । 

केघल शब्द की मधुर ध्वनि में जब इतना ग्लोभन है, तब यदि: 
उस शब्दों में अथेचातुरी भी भरी हो, तो वह कितना सन को खींचने- 
वाला न होगा ! अलंकारों में अनुप्नास ( 3 )|(6807) ) कितना 
कर्य-रसायन है, पर उसमें प्र्थच्ातुरी न रहने से बह अआलंकारिकों 
में इतनी श्रतिष्ठा नहीं पाता | यदि किसी कांच्य में पद-लालित्य के 
साथ-साथ अर्थचातुरी भी हो, तो उसके समान बहुत कम काव्य 
निकलेंगे। जैसा दामोदर गुप्त का यह श्लोक है-- 

“अपसारय घनसारं कुरु हारं दूर एव कि कमलेः ; 
अलमलमालि मृणालैरिति वदति दिवानिशं वाला।” 

अर्थात---कोई विरहिणी नायिका अपने श्रियतमस के वियोग में 
कामाशि से व्याकुल हो अपनी सहेली से कह रही है---'काभज्वर 
के दूर करने को जो तुमने थह घनसार ( चंदन ) हमारे शरीर में. 
पोत रक्‍्खा है, उसे अपसारभथ ( दूर करो ), इसलिये: कि चंदन से 
सो और सी कासापक्‍्रि घधक उठेगी। मोतियों का हार उत्तार लो । 
फमलों से क्या होगा, वह भी उंडक न पहुँचा सफेंगे। अलमलमालि 
शणाजैः (उंडक के लिये जो रूणाल मेरे ऊपर धरा है उसे हृदाण्रो)--- 
इस भाँति चद बाला दिन-रशात कहर-कहर तुर्द्ारे वियोग में रोया 
करती है । ह 

सी और विद्दारी के काज्यों में ऐसा बहुत ठौर आ गया है 

जहाँ अलुप्रास की मिठास और अर्थचातुरी दोनों एकसाथ भाई हैं?+ 
कुछ उदाहरण उसके यहाँ पर हम देते हैं--- ह 
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“टटकी भोई भोवतती चटकीली मुख जोति ; 
फिरत रसोई के घरन जगर-मगर थ्रति होति। 
मान8 मुख-दिखरावना दुलहिनि करि अनुराग ; 
सासु सदन मन ललन है सीतिन दियो सुहाग । 
भृूपन-भार सम्हारिह किमि ये तन ुकुमार ; 
चधते पाय न धरि परत महि सोभा के भार । 
खगालगा लोचन कर, नाहक मन बँधि जाय ; 
देह दुलाहिया को बढ़े ज्यों-ज्यों जोबन जोति ; 
त्यो-त्यों लाख सोले सब पदन मालिन दुति ऐोति । 
तुक्षसी का जैसा--- 
“तुलसी सराहेत सकल सादर सेव सहज सनेह को ।?! 
“(धिग मोहि भयर्डे बेनु बन आंगी। ह 
कुंसह दाह बुख दूषने भागों ॥ 
सुनी बंहारि मातु झदुबानी । 
सील सनेध्र सरल. रससानी ॥ 
आँगरेजी में भी कहीं-कहीं पर ऐसा है। जैसा पाप की इस 
पंक्ति मैं--- 
“[]०९ 30पघए०व॑ द्र0प्रपवे #एलफ था 8९३० 00 8 ४88. 
श्र्थात-शब्द ऐसे धोने चाहिए, जिनमें कि श्र्थों की गूजन्सी 
सिकल्े । जैसा काक्षिदास का--. 
“कन्याललामकमद्ीयमजस्थ क्षिप्सो: ।7? 
भ्रवभूति का जैज्ला-- 
“कूजत्कुज्षकुटीरकीशिकधय?? 
. एत्पादि चैदर्भी रीति और असाद-गुण' इस सरह के क्ाव्यों के प्रोश 
हैं। पोपष की एक और भी बानगी है--- 
#प्0ज गांशी। लंड पाश्रैश०छ8 ॥0व७ का तबाही 0ए वक्त, 
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पर इसमें अ्र्थवातुरी का अभाव है । शेक्सपियर के-- 
55 वैदाप्ए-80.6७4 (७॥॥0" 8॥70प्रपे” 
इस पद में अनुप्ास अर्थ-चातुरीसहिस है । 
तात्पर्य यह कि जो अजुप्रास विचा प्रयास आ जाय सथा जिसके 
द्वारा अर्थ में भी अधिक सोंद्य बढ़ जाय, तो वह सर्वथा ग्राह्म है | 
पर जिस अजुप्रास के पीछे अर्थचातुरी की हत्या करना पड़े, तो घह अनु- 
प्राप्त किस काम का ! कालिदास के--- 
“इयमाधिकमनोशा बल्कलेनापि तन्‍्वी 
किमिव हि मधुराणां मंडन नाकृतीनाम्‌ ।!? 
इस श्लोक में अनुप्रास विना बनावट के आ गया है । इससे यह | 
बहुत उत्तम अशुम्नास का उदाहरण है | जयदेव को किलकंठ इलीलिये 
कहत्याएं कि उनके पदों में लालित्य अथचातुरी से कहीं पर ख़ाली 
नहीं है | जेसा-- 
' #ललितनवँगलतापरिशीननकोमलमलयसमीरे ।?? 
प्रसाद--गुण-विशिष्ट अलुप्रास, औैसा-- 
“परमेश्वर परेपालयो भंवता भवतापभोतोहम”? 
चेदर्भी रीति का अनुआस, जैसा--- 
“कुतोब्वीलिवीचिस्तव यदि गता लोचनपथम, 
त्वमार्पीता '. पीतांबरपुरनिवास वितरसि ॥ 
त्वदुत्तंगे. गंगे ! पत्ति यदि कायस्तनुभृताम 
तदा मात्त: ! शातक्रतबपदलामोप्यतिलघु: ॥” 
अर्थातू--है गंगे ! तुम्हारी वीचि ( लद्दर ) यदि नेन्नपथ में आ 
जाथ, तो अवीचि ( नरक था पाप ) कहाँ | तुम जस्तरूप में जो पी 
ली जाओ, तो पीसायरपुर ( बैकुंद-घास ) का वास दे देती हो। 
तुम्हारी गोद में जो बेहथारी-सात्र को शरीर आ गिरे, तो शासक्रतव 
( इंद के ) पद्‌ का. लाभ भी बहुत थोड़ा है । 
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जगन्नाथ पंडितराज का जैसा---- 
“यूबनी नव्गीतकामलांगी शयनीये यदि नीयते कर्थचिंत्‌ । 
अबवनीतलमेव साथु मनन्‍्ये न वनी माघवनी विनोदहेतुः ॥”! 
इत्यादि शब्द की श्राकर्षण-शक्ति के अनेक उदाहरण संस्कृत और 
आषा दोनों में पाए जाते हैं। अधिक पल्चवित न कर केवल दिग्दशन- 
सात्र यहाँ पर कराया गया है । 


१२---लाता का स्नेह 
चात्सक्य-रस की शुद्ध मूति माता के सहज स्नेह की छुलना इस 
जगत्‌ में, जहाँ केवल अपना स्वार्थ ही प्रधान है, कहीं ढूँढ़ने से भी 
न पाहएशा । 
सच है-- 
“कुपुत्रों जायेत क्विंदति कुमाता न भबाति ।? 
मातृस्थानापन्न दादी, दादा, चाचा, साऊ आदि का स्नेह बहुधा 
ओरचित्य-विचार और मर्यादा-परिपालन के ध्यान से देखा जाता है । 
किंतु माता तथा पिता का स्नेह पुत्न में मिरे वात्सल्य-भाव के मूल 
, पर है। शायर इन दोनों में भी विशेष आदरणीय, सच्चा ओर निःस्वार्थ 
प्रेम किसका है? इसकी समाकोचना आज हमारे इस होख का सुरुष 
'लह्द श्य है। लोग कहते हैं, लाद-प्यार से लड़के ब्रिगढ़ते हैं; पर सूचम 
विचार से देखिए, तो बालकों में हरएक अच्छी बातों का अंकुर गुप्त रीत्ति 
विर प्यार ही से जमता है । विज्ञायत के एक चतुर चितेरे ने लिखा है कि 
“मेरी माँ के एक बार चूम लेने ने सुझे खित्रकारी में प्रवीण कर दिया।” 
गुरुऔर उस्ताद जितना हमें पाठशाज्षों सें भय और ताड़ना विखलाकर 
वर्षों में सिखला सकते हैं, उतना अपने घर में हम सुत-बत्सक्षा माँ के अरक्त- 
त्रिस सहज स्नेह से एक दिन में सीख लेते हैं । माँ के स्वाभाविक, 
सच्चे और बेबनावटी प्रेस का श्रसाण इससे बढ़कर भौर क्‍या मित्र 
सकता है कि जड़का किसना ही रोता हो या बिरकाया हुआ हो, 
माँ की गोद में जाते ही चुप हो जाता है। इसी तरह जहाँ थोड़ी 
. देर तक लड़के ने दूध म पिया, तो माँ के स्तन भी दूध से भर आते 
"है, दूध टपकने शगता है और पद विकल हो जाती है। बिंदुपात 
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के उपरांत पिता अल्वग हो जाता है। दश मास तक गरभ में धारण 
का छुश, जनमे के समय की पीड़ा, उसके पाल्चल-पोषण की चिता और 
फ़िकर, उसे नीरोग और अ्सज् देख चित्च का हुलास, रोगी तथा अन- 
मन देख अत्यंत विकल होना इत्यादि रूब माता ही में पाया जाता है । 
साता और पिता के स्नेह काःसारतम्य इससे अधिक रप््ट और क्‍या हो / 
सकता है कि लड़का कुपूत और निकम्मा निकल जाय, तो बाप कभी 
उसका साथ नहीं देता, बल्कि घर से निकाल अजल्लग कर देता है; 
पर माँ बहुचा सात भाँवरवाल्े पति को भी त्याग निकस्से पुत्र का 
खाथ देती. है। बंगालियों में तथा हमारे देश के ककौजियों में, जिनके 
बीच बहुवियाह प्रचलित है अर्थात्‌ पुरुष बहुत-सी ख्त्रियों को ब्याह 
लेने की घुराह को घुराई नहीं समझते, इसके बहुत-ले उदाहरण पाए 
जाते हैं । दो-चार नहीं, बरन्‌ इज्ार-पाँच सौ ऐसी भी देखी गई हैं, 
जिन्होंने बालक की अत्यंत कोभतत अवस्था ही में पिता के न रहने 
पर चक्कियाँ पीस-पीस अपने पत्र को पाल्ला और उसे पढ़ा-लिखाकर . 
सब भाँति समर्थ भर योग्य कर दिया। पुत्र भी ऐसों के ऐसे-पऐसे सुयोग्य 
हुए हैं कि जेसे सब भाँति भरे-घुरे घरानों में भी न निकललेंगे । जब 
महाकवि श्रीहर्ष केवल पॉँच वर्ष के थे, तो उनके पिता ने वाद में 
पराजित हो ज्ञाज से सन त्याग दिया । सब उनकी माँ ने खिंता- 
मणि-संत्र का उनसे जप करवाकर तथा सरस्वती, देवी का. कृपा- 
पाञ्न कर अत्यंत उज्धट पंडित सन्‍्हें ब्रना दिया और पीछे से अपने 
पति के परास्त करनेवाले पंडितों को इनके द्वारा वाद में हराकर 
पूरा बदला चुका जिया । 
पुराणों में ऐसी अनेक कथाएँ मिलती हैं, जिनमें माता का 
.  बात्सल्य टफक एंहा है । माँ का एक बार का प्रोत्साहन. पुत्र के 
'लिये जैसा उपकारी और उसके चित्त में असर पेदा फरनेघाज़ा 
, होता है, वैसा पिला की सो बार की नसीहत और ताढना भी नहीं 
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होती । सौतेली माँ 'सुरुचि' के वज्रपात सह्श बाकूप्रहार से साढ़ित' 
और पिता की अवज्ञा छह निरादर से अत्यंत संतापित घ्ु को, 
जब वह केवल पॉच ही चर्ष के बालक थे, सुनीति देवी का एक बार 
का प्रोत्साहन प्रुव-पद की ग्रासि का हेतु हुआ, जिसके समान उच्च 
और स्थिर पद आज तक किसी को मिला ही नहीं। पिता का स्नेह 
बदला चुकाने की हष्छा से होता है । वह पुत्र को इसीलिये 
पालता-पोपता और पढ़ाता-लिखाता है कि बुढ़ापे में वह हसारे कास 
आवेगा तथा जब हम सब भाँति अपाहिज और अ्रप॑ग हो जायेंगे, 
तो हमारी सेवा करेगा और हमारे अज्ञ-बस्थ की फ़िकर रखेगा । 
पर माँ का खदार और अक्ृन्रिस शेस इन सब बातों की कभी नहीं 
इच्छा रखता । माँ श्रपने प्रिय संतान के लिये किसना कष्ट सहती है, 
जिसे याद कर चित्त मैं वात्सल्य-भाव का उद॒गार हो आता है। माँ 
में पिता के सभान अत्युपकार की वासना भी नहीं है, दया मानो 
देह धरे सामने आकर खढ़ी हो जाती है | हूटी फूस की सदी में, 
जब फि सुसलधार 'र्खंड पानी बरस रहा है श्रौर फूस का ठाठ सब 
श्रोर से ऐसा दपकता है कि कहीं बीता-भर जगह बची नहीं है औौर 
न शरीबी के कारण इतना कपड़ा-छत्ता पास है कि आप भी शोढ़े 
और प्रिय संतान को ढॉपकर वृष्टि के भयंकर उत्पास से अचाथे, 
माला आधी घोती शओोढ़े आधी से अपने दुधपुहै बाज्ञषकफ को ढाँपे 
डसको छाती से हगाए हुए है। अपने आण और देह की झसे 
तंनिक भी चिता नहीं है, किंतु वात और दृष्टि से पुत्र को कोई 
झनिष्ट न हो, इसलिये वह श्रत्यंत च्यग्न हो रही है। पुन्र की रोगी 
और अस्वस्थ दशा में पर्स के पास बैठ उदासीन मन. सारे पह 
उसका मुँह ताक रही'है । रात की नींद और दिन फा भोजन उसे 
सुंहाल हो. गया. है । भाँति-मौँति की मान-सभौसी -सथा उतारा 
और सदके में वह लगी ऐ । जो जैसा कहता है, बह सब कुछ करती: 
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जाती है । अपनी जान तक क्यों न चल्नी जाय, पर पुत्र को स्वस्थंता 
हो, इसी की फ़िकर में वह है । 

पिचा को अपने शरीर पर इतना कष्ट उठाना कभी ने भावेगा | 
यह मासा ही है, जो पुत्र के स्वाभाविक स्नेह के परवश हो इसमे-इतने 
दुःख सहती है। बुद्धिमानों ने इन्हीं सब बातों को सोच-विचार 
कर लिख दिया कि--“पिता से माँ का गौरव सौगुला अधिक है ।” 

' “/पितुः शतगुणा माता गोरबेणार्तिरिव्यते |! 

माँ का केवल गौरव मान बैठ रहना कैसा, हम तो कहेंगे कि पुत्र 
जन्मपर्यत तन, मन, धन से माँ की सेवा करे तब भी वह जझंसके 
चूवे-उपकार का ऋणी बना ही रहेगा । कवि-संभवायाचुगंत प्रसाद 
और माधुय॑-गुण से भरा तथा वात्सल्य-रस में पगा हुआ “माँ? इस 
एकारी महामंत्र की समता शब्दों की कत्पना करनेवाले आदि के 
उस महापुरुष ने, जिसने सृष्टि के प्रारंभ ही में हमें यह बतलाया कि 
अमुक शब्द से अमुक अर्थ का बोध होता है, जान-धूक कर किसी 
दूसरे शाब्द में नहीं रक्‍खा । “असवितृ”, “मातृ”, “जननि”!, 
“अंब” आदि जिसने शब्द हस अर्थ के बोधक हैं, उनमें सरस, 
दंत्य और ताखवब्य अक्षरों के सिवा कार, डकार, पकार आदि 
कड़े और कर्ण-कद वर्ण किसी में न पाहुएगा। इससे मिश्चय 
होता है कि शब्द की कल्पना करनेवाले उन पहले के वैयाफरणों 
को प्यारी माँ का कहाँ तक गौरव था। भाई-बहन में परस्पर स्वेद् 
का बंधन भर बहुधा समान शौल का होना माँ के उसी दूध का 
परिणाम है) एक ही माँ का दूध वे पीते हैं; इसीलिये वे इतना 
'प्रेमबद्ध रहते हैं । तो सिद्ध हुआ, जननी केवल जम्म-दान्नी ही नहीं 
है, वरत्‌ पविश्त और सरस स्नेह की प्सवित्री भी वही है। रस+ः 
ज्ीक्षा में भोषिकाओं ने भगवान्‌ से तीन प्रश्न करिए हैं, जिनमें उन्होंने ह 
सीन सरह का भार्य ग्रेम का दिखलाया है। एक तो चे क्लोग हैं, जो 


६ खाहित्य-सुसन 


प्रेम करने पर प्रेम करते हैं। दूसरे वे हैं, जो तुम चाहे प्रेम करो था 
न छरी, तुम से प्रेम करते हैं । तीसरे वे, जो ऐसे कट्टर हैं कि उनसे 
कितना ही ग्रेम करो, सो भी नष्टीं पसीजते । हखसके उत्तर में भगवान्‌ 
ने कहा है---जो परस्पर प्रेम करते हैं, बह तो एक प्रकार का बदला 
है; स्वच्छु स्नेह उसे न कहेंगे; कास पढ़ने पर मित्र शत्रु बना ही 
करते हैं, उसमें सौहाद घरममूलक नहीं हैं; किंतु दोनों परस्पर स्थार्थी 
हैं, भौर जब स्वार्थ हुआ, तो कुछ-ब-छुछ कपट उसमें अवश्य ही 
रहेगा, कपट का मन में ल्ेश भी आय! कि स्वच्छ रनेह की जड़ कट 
गदे । जिसमें केवल धर्म हो, जो स्वष्छु स्नेह को दृष्ण के समान 
प्रकाश कर वेनेवाला हो तथा जिसमें बदला पामे की कहीं गंध भी 
न हो, वह स्नेह यही है, जो दया की मानो साक्षात्‌ स्वरूप माँ पुश्र 
में रखती हैं | इस मातृक स्नेह्रूपी अनभोत्न मोती की तारीफ़ में 
पैज-का-पेज रैंगते जाँच, तो भी हम श्रोरछोर सक नहीं पहुँल सकते । 


१३--छुग्ध-भाधुरी 


मुग्धता की छुवि ही कुछ निराली है । मुग्धता में चेहरे के भोले 
पन के साथ-ही-साथ एक अद्भुत पवित्र, स्थिर और सत्‌ मनोबृत्ति 
अतित्िबित होती है.। जिस सौंदर्य में भोलेपन की कलक नहीं, वह 
बनावटी सौंदर्य है। बनावटी सौंदर्य में सागर के समान प्रसभ्न, गंभीर 
ओर स्थिर भाव कभी ढँढ़ने से भी न मिलेगा। भोजेपन से द्राली 
तथा दगीली ख़ुबसूरती पहले तो कोई ख़बसूरती ही नहीं है, और 
कदाचित्‌ हो भी, तो कुटिलाई और बॉकापन लिए हाव-भाषव दूषित, 
मल्तिन और अपविन्न मन की खोदाई के साथ ऊपर से रैंगी-चैंगी, 
सुंदरता छूत के समान देखनेवात्तों के मन में अवश्य अपविन्न और 
बूपित भाव पैदा करेगी। स्वाभाविक सरल सौंदर्य वही है, जिसमें भोलया- 
पन सिला हो और जो देखनेबालों के चित्त में अपविश्न और दूषित 
भाव पैदा करने के बदले मक्ृति के अ्र्दुत लोकोत्तर कामों का स्मरण 
दिलाता हुआ भक्ति-प्रवण सन-मधुष को सर्वशक्तिमान के घरणकमल्लों : 
के ध्यान में रुजू करता है। बहुसेरे ऐसे दृश्य मिलते हैं कि हिंलक झग 
कोग भी ऐसों के सौंदर्य पर मोहित सथा उनकी मुग्ध-माधुरी के वशी- 
भूत हो दिखा के काम से निरस्त हो बैठे। हमारे “नूतन ब्ह्माचारी” & 
का क्रिस्सा इसका एक उदाहरण है । 

जैसा जाहमण और ऋषियों के बालकों में पुश्ल-दर-पुश्त की तपस्या 
से उत्पन्न अद्यवर्चस तथा ,चाच्कुल-अआसूत राजपियों' में शाश्रतेज की 








' .$ भट्टजी को यह, “नूतन अह्वाचारी” नाम की पुस्तक भी हमारे यहाँ से. 
मिलता है, जो बहुत ही शिक्षोप्रद व पढ़ने योग्य है ।--अकाशक . . . 


द्प साहित्य-खुमन 


दुमक निराली होती है और छिपाए नहीं छिपती उसी तरह रूप के 
संसार से सुग्ध-माधुरी भी छिपाए नहीं छिपती । नागरिक स्त्रियों की 
अपेक्षा बजवनिता गँवारिन गोपियों में कौन-सी ऐसी बात थी कि 
हमारे कविगण रूप-वर्णन में अपनी कविसा का सर्चस्व उनकी रूप- 
माधुरी को सौंप बैठे । कोफिलकंठड जयदेव, कवि कर्णपूर तथा और- 
और लीलाशुक प्रभ्शति कवियों की कोमल फविता फा उदगार इन्हीं 
अजवेनिताओं ही के रूप-बर्णन में क्यों हुआ ? इसका कारण यही 
सन में आसा है कि इन लोगों को नगरबधू सथा असिद्ध राज-कन्याञं 
के रूप में वह बात न मिली । वह केचल बेबनावटी भोलापन था, 
जिससे कृष्ण-ऐसे रसिकशिरोमणि इन पर मोहित हो इनके पीछे- 
पीछे छोलते फिरे। हक्षार में नौ सो निन्नानवे लोग तेल और पानी 
मिली हुई हल्दी की चानिश से चमकाए गए, वार-बनिताओं के जिस 
सोंदर्य तथा रूप को देखकर कीट-पत्ंग की गति अुगतते हैं, बह 
सौंदर्य तथा रूप के जौहर के सच्चे जौहरियों की दृष्टि में झत्यंत्त तुच्छु 
और हेय है । बरच्‌ संयोगवश कभी उनकी नज़र भी ऐसे सुंदरापे 
पर पड़ जाती है, तो उन्हें घिच पैदा होती है । थह स्वाभाविक 
बेबजावटी सोंदर्य ग्राम में ही पाया जाता है। यह सुकुमार पौधा 
नगर की दूषित वायु के लगने से सुरका जाता है । राज दुष्यंत के. 
_ज-सचन में कितनी राजमहिधियों के होते हुए भी वल्कल और छाल 
से सन ढाँपे हुए आर्य-नारी शकुंतला ही उनको सोहावनी हुई-- 
“इयमधथिकमनोज्ञा वल्कलेनापि तन्वी 
यह एक अद्भुत बात॑ है कि जितने शुद्ध पदार्थ हैं, पे बाहरी देखनेचाल्ों 
' की रिम्ानेचाले गुणों में उनसे कम सालूम होते हैं, जिनमें मिलावट 
' है। शुद्ध सोना उसना न चमकेगा, जिसना मिलाया हुआ। अपने' 
बनावदी रूप का अभिमान 'करनेथालों का अभिमान क्षणिक होता 
है। जैसा हल्दी का रंगा पस्र बढ़ा चथ्कीला दोता है, परंतु घाम 


मुग्धनमाधुरी ड६ 


के लगते ही सब चधक उसकी एक छिन में बिला जादी है| लावण्य 
का लाखित्य बढ़ाने में स्वाभाविक सौंदर्य सार-पदार्थ है । इसी स्वाशा- 
बिक सौंदर्य को हम मुस्ध-माधुरी कहते हैं। रूप की इस सुग्ध- 
माधुरी का कुछ क्रम ही निराला है कि जो झुखच्छुषि रेख भीनते- 
भीनते पूनों के चाँद-सी सोहती थी, वही जवानी के श्ात्ते ही सोछों 
की कालिमा से कलुषित हो सेवार के जाल से ढँपे हुए कमल की 
शोभा घर लेवी है | अस्तु, इस बिगड़ी दशा में भी यह छुवि बहुत 
दिनों सक नहीं रहती । छुथ्राँ से जैसा चित्र, हिमसंदरति से जैसा 
कमल, अधियारे पाख से जैसा चंद्रमा ढँक जाता है, उसी तरह बुढ़ापे 
से यह छुषि भी आाक़ांत हो जाती है । भवभूति महाकवि ने इस 
झुग्ध-माधुरी का कई जगह बहुत उत्तम चित्र अपने उत्तर-राम-चरित्र में 
खींचा है। यधा-- 
“ग्रतनुविरलः .प्रान्तोन्मीलन्मनोहरकुन्तलै- 
देशनमुकुलैमुग्धालोक॑ शिशोरद॑धर्ती मुख ; 
ललितललितैब्योत्स्नाप्रायरक्त्रिमविभ्रमे- 
रक़तमधुंरेरम्बानां भें. कुतूहलमंगक्ों: । 
अलसलुलितसुग्धान्यध्वर्स जातखेदा- 
दर्शिधिलपरिरस्भेदत्तसंवाइनानि ; 
परिसदितमशालीदुर्वहीन्यंगकानि 
' त्वमुरासि मम छूत्वा यन्न निद्वामवाप्ता । 
कविकुलसुकुट कालिदास ने भी पार्वती के कोमल अंगों के वर्णन 
में कहा है-- प ह | 
असंभूृत॑ मंडनमंगयष्टरनासवारु्स॑ करणं. भद्स्य ;' 
, कामस्थ पृष्पव्यतिरिक्तमरत् बाल्यात्पर॑ साथ वयः प्रपेदे । 
बन्मीलित॑ तूलिक्येव चित सर्थाशामिमिन्नमिवारबिंन्दम ; - 
बभूव,. तस्याश्चतरक्शोभि वुर्विमक्त' नवयोवमेन ।. 


हू साहित्य-सुमन 


विद्दारी ने भी लिखा दै-- 
छुटी न सिसुता की कलक, अलक्यों जोबन अंग ; 
दईपति-देह दहन मिल, दिपति ताफता रंग । 
तिय तिथि तरमि किशोर वय, पुन्य काल सम दोनु ; 
काहू. पुन्यनि पाइयत, वेस-सांधि संक्रोनु । 
चितवानि भोरे भाव की, गोरे सुह भुसकानि ; 
लगाने राटके आली गरे, चित खटकत नित्त आनि । 


१४--चार्रि अ-पालन 


चत्त्रि में कहीं पर किसी तरह का दाग न लगने पावे, इस बाल 
की चौकसी का नास चरित्र-पालन है। हमारे लिये चरिम्र-पालम की 
आवश्यकता इससिये मालूम होती है कि चरित्र को यदि हम सुधा- 
रने की फ्िकर न रक्खें, तो उसे बिगइते देर नहीं लगती, जैसे उबरा 
फलवंत धरती में कंबी-लंबी घास और कटीले पेढ़ आप-से-श्ाप उस 
आते हैं और अन्न श्रादि के उपकारी पौधे बड़े यत्ष व परिश्रम के 
शपरांत उगते हैं । सच तो यों है कि त्रिगुशास्मक प्रकृति ने चरित्र में 
विकार पैदा कर देनेबाले इतने तरह के अल्ोभन संसार में उपजा 
दिए हैं, जिनसे आकर्षित हो मलुष्य बात-फी-बात में ऐसा बरिगढ़ 
जा सकता है कि फिर यावज्जीयन किसी काम का नहीं रहता । 
सहल के बनाने में कितना यत्र और परिश्रम करता पड़ता है; 
पर जब वह बनकर तैयार हो जाता है, सो उसे ढहाते देर नहीं 
लगती । इसी ब्रात पर लघ्य कर कवि-शिरोमशि काक्षिदास ने 
फहा ह-- 

“विकारहेती सांति विकियन्ते 
' येषां न चेतांति त शव भीरा: (४ 

अर्थधात---जो बातें विकार पैदा करवेवाल्ली हैं, उनके होते हुए भी 
जिनके मन से विकार ने पैदा हो, वे ही धीर हैं। सहाकवि भारति 
में सी ऐसा ही कहा है--- 

॒ “विक्रिया न खलु कालदोपजा 

: निर्मलप्रक्नतिषु स्विरोदया , ह 

अर्थातू---निर्मक्ष प्रकृतियालों में काल की कुटिलता के कारण जो 


क्र साहित्य-सुमन 


विकार पैदा होते हैं, वे विरस्थायी नहीं रहते । चरित्र-रक्षा एक प्रकार 
की संदल्ती ज़मीन है, जिस पर यश-सौरभ इन्न के समान बनाए जा 
सकते हैं, अर्थात्‌ जैसे गंधी संद्न का पुर बुकर हर क्रिस्म का इृश्न 
उसमें से सैयार करता है, वैसे दी उरित्र जब आदसी का शुद्ध है, सो 
चह हर तरह की योग्यता भ्राप्त कर सकता है । शुद्ध चरित्रवाला मलुष्य 
सब जगह प्रतिष्ठा पाता है, और वह जिस फाम में सन्नद्ध होता है, 
डसी में पूर्ण योग्यता को पहुँच इर तरह सरसब्ज़ होता है। 
यथा हि मलिनेव॑स्त्रेयेत्र तत्रोषविश्यते ; 
एबं चलितकृत्तस्तु वृत्तशेष॑ न रक्षाते । 
अर्थात्‌ू--जैसे मेला कपड़ा पहने हुआ सलुष्य जहाँ चाहता है, वहाँ 
बैठ जाता है, कपड़ों में दाग़ लग जाने का जख़याल उस आवमी को 
बिलकुल नहीं रहता, उसी तरह चल्नितबूत्त अर्थात्‌ जिसके चादत- 
वलन में दाग लग गया है, वह फिर बाक़ी अपन और चरित्नों को 
भी नहीं बचा सकता, बरन्‌ वह नित्य-नित्य बिगढ़सा जाता है।मन, 
जिह्ला और हाथ का पिग्नह चरित्र-पालन का झुख्य अंग है। जिन्होंने 
मन को कुपथ पर जाने से रोका है, जीभ को दूसरे की चुग़ली-चवाई 
से या गाजी देने से रोका है, और हाथ फो दूसरे की वस्तु घुराने से 
या बेईमानी से के लेने में रोक रक्खा, है, वही चरिन्न-पालम से 
जअदाहरश वूसरों के लिये हो सकता है । ऐसा सजुष्य कसौटी में कसे - 
जाने पर खरे-से-खश निकलेगा । 
ह बर॑ विन्ध्याट्थ्यामनशनतृषातस्थ मरणां 
ः बरं सर्पाकोण तृगापिह्ितकूपे लिपतलस ;.. 
. वर गर्तावर्त गहनजलमध्ये. विलयने 
ने शलादिअंशो भवतु कुलजस्य श्रतवतः । 
. सच है, कुलीन समझदार साक्षर के लिये चरि्न में दा लगना 
ऐसी ही करी बास है कि उसे अ्रपना जीवन सी बोर मालूम होने 
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झगता है । जैसा ऊपर के श्लोक में कवि ने कहा है कि---.बिध्य 
पहाड़ के बन में झूघा-प्यासा हो मर जाना अच्छा, तिनकों से ढके 
सर्पों से भरे कुएँ में गिर कर प्राण दे देना श्रष्ठ, पानी के भँवर में 
हुबकर बिल्ा जाना उत्तम, पर शिष्ट पढ़े-लिखे सनुष्य का चरित्र 
से च्युत हो जाना अच्छा नहीं ।” रुपया-पैसा हाथ का मैल है, आता- 
जाता रहता है, किंतु बात गए बात फिर नहीं बनती। इसीलिये धन 
का द्रिद्र, थदि वह सुचसित्रि में ग्राव्य हो तो, दरिद्र नहीं कहा जा 
सकता; जिनकी आँख का पानी ढरक गया है, उनको चरिक्रपालन 
कोई चरढ़ी बात नहीं है, और न इसकी कुछ कदर उन्हें है; कित 
जो चरित्र को सबसे ब्रड्ा धन माने हुए हैं, वे अत्यंत समय-के साथ 
बड़ी सावधानी से संसार में निबहते हैं । यावत्‌ धर्म, कमे ओर पर- 
सार्थ-साधन सबका निचोड़ वे इसी को मानते हैं। ऐसे लोग जन- 
समाज में बहुत कम पाए जाते हैं, हज़ारों में कहीं एक ऐसे होते हैं, और 
ऐसे ही लोग समाज के अ्रगुत्रा, राह दिखलानेवाले, आचाय, गुरु, 
रसूल या पैगंबर हुए हैं श्रौर आप्त तथा शिष्ट माने गए हैं | उनके एक- 
पुक शब्द जो मुख से निकलते हैं तथा. उत्तका उठना-बैदना, चलना- 
फिरना अलग-अलग चरिश्न-पालन में उदाहरण होता है। जो प्रतिष्ठो 
बड़े-से-बढ़े राजाधिराज  सम्राटू, बादशाह, शाहंशाह को दुर्लभ है, 
बह चरित्रवान्‌ को सुलभ है, और यद्ध प्रतिष्ठा चरिश्र-पालनवाले को 
सहज ही मिल गई हो, सो नहीं, बरन्‌ संच कहिए तो यह असिषाश- 
ब्नत है; संसार के अनेक सुखों को लात सार बड़े-बड़े छुश उठाने के 
लपरांत सलुष्य इसमें पका हो सकता है। 

चरित्र से बहुत मिलती हुई वूसरी बात शील है। शीज्ञ का. 
चरित्र ही में अंतर्भाव हो सकता है.। चरित्र-पालन में चंतुर शीक्ष- 
संरक्षण में भी प्रवीण हो सकेगा; किंतु: शील-संरच्षेण. में विचत्तशं 
मनुष्य चरित्र-पालन में अधीण नहीं हो सकता । अगरेज्ञी में शील के 


६४ साहित्य-सुमन 


लिये “कॉडक्ट” (()0॥0प८0) भौर चरिज्न के दिये “कैरेक्टर” 

((णरएाआ) शब्द हैं। आदमी की बाहरी चात्नज्वल्लन का सुधार 

शील था “'कांडक्ट'” अधवा “विदेवियर? (॥30॥0४70ग्रा) कहा 

जायगा; ऊितु मजु॒ष्य का आश्यंतर शुद्ध जब तक ने होगा, तब तक 

बाहरी सभ्यता चरित्र! महीं कहलावेगी। श्रीरामर्चद्र, धुचिष्ठिर, 

बुददेव तथा महात्मा ईसा के चरित्र-पालन का समाज पर वैसा ही 

असर होता है, जैसा रक्तसंचालन का शरीर पर। सुस्निम्ध पुष्ट 

भोजन से जो रुषिर पैदा होता है, वह शरीर को पृष्ट और सीरोग 

रखता है, वैसा ही जिस समाज में चरिचन्रन-पालन की क़दर है और 

खोगों को इसका ख़याल है कि हमारा चरित्र दगीला मे होने पाबे, 

बह समाज घुष्ट पढ़ती जाती है और उत्तरोत्तर उसकी उन्नति होती 
जाती है । जिस समाज में घरित्र-पालन पर किसी की दृष्टि नहीं 
है और न किसी को “चरित्र किस सरह पर बनता थे बिगएता है” 

इसका कुछ ख़जाल है, उस बिगड़ी समाज फा भक्ता क्या कहना ! 

कृपथ्य भोजन से विक्रत रुधिर पैदा होकर जैसा शरीर को व्याधि 
का आलय बना नित्य बसे छीण, ओर जजंर बरता जाता है, बैसा 
ही लोगों के कुचरित्र होने से समाज नित्य क्ीण, मिःसत्व और 
जर्जर होती जाती है। जिस समाज मे चरित्र फी बहुतशयत होभी, 

बह समाज सर्वोपरि दीप्यमान होकर देश छोर जाति की उन्नति पा 
हार होगा । हमारी भाचीन आर्थज्ञाति चरित्र की खान थी, जिनके 
नाम से इंस समय हिंदू-मात्र पथ्वी-भर में विश्यात हैं। अफ़लोछ 
जो क़ौम किसी समय दुनिया के सब लोगों के किये चरिश्र-शिक्षा सें 

नमूना थी, वह श्राज दिन यहाँ तक गई-बीसी हो गई कि दूसरे से 
सभ्यता और चरिश्न-पालन की शिक्षा खोने में अपना अहोभाग्य सभ- 
सती हे ! समय खेलाड़ी ने इमें अपना खिलौना बनाकर जैसा चाहा, 

_चैल्ा खेल खेला । देखें, आगे अब वह कौन खेश खेलता है। 





१५---चारू चरिश्न 

मनुष्य के जौंचन का महत्व जैसा चाह चरित्र से संपादित होता 
है, वैसा घव, ऊँचे पढ़, ऊँचे दरजे की तालीम इत्यादि के द्वारा नहीं 
हो। सकता । समान में जैसा गौरव, जैसी प्रतिष्ठा था इज़्ज़त, जैसा 
जोर लोगों के घीच में शुद्ध चरिन्रवादोी का होता है; वैसा बड़े-दो-बड़े 
घननी और ऊँधे-से-डँचे ओहदडेयाणे का कहाँ ? पमवान्‌ या विद्वान को 
जो प्रतिष्ठा दी जादी है, या सर्वसाधारण में जो यश या नासवरी 
जसकी होंती है, तल्की स्पर्दा सबको होतों है । कौन ऐसा होगा, 
अपने वैभव, अपनी दिदया या योग्यता से औरों को अपने नीचे रखने 
की इच्छा न करता हो ? शांति का शक-सात्र आधार केवल चारु 
चरिप्रवाले में अल्जत्ता यह नहीं देखा जाता। वह यह कभी नहीं 
चाहता कि घरित्न के पैमाने में, अर्थात्‌ चरित्र क्या है, इसकी नश्प-जोख 
म, दूसरा हमारे आगे न बढ़ने पावे 

कार्य-कारण का बढ़ा घन्रिष्ठ संबंध है । इस सूत्र के अनुसार देश था 
जाति का एक-एक व्यक्ति संपूर्ण देश या जाति की सभ्यता-रूप कार्य 
का कारण है; अर्थाव्‌ जिस देश था जाति में एक-एक मशुप्य ग्रत्वग- 
अलग आपने चरित्र. के सुधार में क्गे रहते हैं, बह समेभ वेश-का-देश 
उसति की अंतिम सीमा तक पहुँच सम्यता का एक बहुत अष्छा नसूना 
यन जाता है। नीचे-से-नीचे कत्ल में पैदा हुआ हो, बहुत' पढ़ा-लिखा 
भी ने हो, बड़ा सुतीतेवोला भी न हों, न किसी तरह की कोई असा- 
चारण बात उसमें हो; किंतु चरित्र की कसौटी में यदि बह अच्छी 
सरह कस लिया गया हैं, तो उस आदरणीय मलुष्य का संञ्रम और 
आदर समाज- में कौन ऐसा कंबऱत होगा, जो न करेगा ; और. 


नह साहित्य-फुसन 


ईष्यासिया उसके महस्त की खुक-कंठ हो स्वीकार ते करेगा ? नीसे 
इज से ऊँचे का पहेँसन के किये चजारिज की कसों्टी से बढ़कर और 
कोई दूसरा ज़रिया गहीं है । बरिन्रवास्‌ अथ्पि भीरे-घीरें बहुत देर में 
ऊपर को उठता है, पर यह जिशिषिल है कि सरिन्र-पालन में जो खशाक- 
आान है, थह एक-ब-एक दिय अवश्य समाज का भागृशा आन लिया 
जायगा । हमार यहाँ के गाश्रप्रवतक ऋणति, सिम्य-मभिष्ष मत गा 
संप्रद्ायों के चलामेवादों खाचार्, मयी, अंबिया, शौतिया आदि समर 
इसी क्रम पर आरूद रह लाखों-करोषों मजुष्णों के भुरोगर्का देखवल्‌ 
मानभीय-पूजनीय हुए, लरग किसने उनमे से देश्वर के आअश शौर 
झबतार मात्र गण । | 
थों सो व्वानसदारी, सत्य पर अट्ख विश्वाथ, श्वोत्ति, कपर अप 
ऋ्दिलाई का अभाव शादि चरित्र-पालन के अनेक ग हैं, किसु घुनि- 
याद इन सब उतम गुणों की, जिस पढे मनुष्य में चार लरित्र का 
पचित्र धिशात मंदिर खड़ा हो सकता है, अपने सिद्धांतों का दे 
और असूलों फा पक्का होना है । जो जितना ही अपने सिक्धांतों क 
इढ़ शोर पक्का 0, वह उतना ही चरिन्न की पध्िन्नवा में एकता होगा | 
धरित्र की संपत्ति के लिये सिधाई तथा कित्त का शाकुशित भाव भी 
' पक ऐसा बढ़ा खोल है, जहाँ से विश्वास, शसुराग, दथा, ऋदुला, 
सहानुभूति के सरस प्रवाह की अनेक घारामूँ बहती में । इनमें से किसी 
शक घारा में नियम-पूर्वक (नाव करनेयाद्ा मनुष्य भलमगसांइत, 
सभ्यता, आशिजात्य था कुलीमता तथा शिक्षता का नमूना बम जाता 
है। वर्योंकि चतुराद बिता चित्त की सिघाई के, शान था विदा विना 
विवेक या अखुष्टान के, मनुष्य में एक अंकार ही शक्ति अथवा योग्यता 
अंगश्य है, पर थह योग्यता उसकी वैसे ही है. जैसे गिरह कोटनेवालों 
सें जेब था शौंठ काट अपण सिकाल लेने की योग्यते! था चालाकी 
शहती है। . 


है 


आर चरित्र ह्न्क 


आकगौरद भी चरित्र कर प्रधान अंग है। सुचरित्र-लंपल जीचा काम 
करने में सदा संकुचित रहता है। प्रसिद्षण उसे इसके किये अढ़ी 
चीकसी श्खती पहली है कि कहीं ऐसा काम न खत पड़े कि अतिष्ठा 
में हानि हो ! उसका एक-एक कास और एक-एक शब्द सभ्य समाज 
में जेकचतानी के सृत्र के सात प्रमश्ण में लिया जाता है| जिसके 
लिये उसने हाँ? कहा, फिर उसी के लिये हखसे नहीं”! कंहलाना 
अनमुष्य-माशत्र की शक्ति के बाहर है। उत्कीच या किसी सरह का 
लाक्षच दिखललाकर उसके डसूल को बदलथाः देना या दढ़ सिद्धांतों 
से उसे अक्तम करना मैसा ही है, जैसा अक्ृति के नियमों का दल 
देगा | यह कुछ अस्यंत आवश्यक नहीं है कि जो बल्ले धनी हैं या 
किसी बड़े ऐँचे शोडदे पर हैं, वे ही स्ष्ची शराफक्रत या. घोखी-से- 
भोखी सजनता शाथवा गेकचबमी ( 5पपापेताए। ) के सून हों। 
अपिल ग़रीब तथा छोटा भादमी भी सज्जगता की कसौटी में अधिक- 
सर चोखा और खरा निकल सकता है । किसी ने हच्छा कहा ह--. 

“अर््षागो वि्ञत: ओऔश: कृत्ततत्तु ४ंतो हतः 

अर्थालू--धन, पास न दोने से ग़रीब शरीबः नहीं है, बरन्‌ ञौ संदू- 
कृत्त जेकचलनी से रहित है, वही शरीब है। धनी सब कुछ अपने 
पास रखकर भी सब भाँति हीन है ; पर मिर्छझनी पाल कुछ न रख- 
कर भी यदि सदृबृत्त हैं, तो सब भाँति भरा-पुरा है । उसे भय 
ओर नैराश्य कहीं से नहीं है । वही सदबृत्त-विदीव वित्तवान्‌ को 
परम-एग में भय है । उसका भविष्य इतना पुँधला है कि जिसका 
घुँधघलापन दूर दोने को कहीं से श्राशा की चमक का नाम नहीं है। 
दैवबश जिसका सब कुछ नष्ट हो गया, पर भैये, चित्त की असमता, 
आशा, धर्म पर बढ़ता, आव्मगौरव और सत्य पर भ्रटख विश्वास 
यना है, उसका सानो सब बना है । कहीं पर किसी अंश में यह 
' बरित्र नहीं कहा जा सकता । | 


दस साद्दित्व-छुसन 


एक बुझ्धिभान्‌ ने हन बातों को पवित्र चरिशन्न का मुझ्य अंग 
निश्चय किया है--क्लपटता अर्थात्‌ छुल-कप्ट का न होना, रुपए-पैसे 
के लेन-देन से सफ़ाई, घात का घनी और अपने वादे का सच्चा 
होना, आश्ितों पर दया, मेहनत से ने हटना, अपने निज परिश्रम 
ओऔर पौरुप पर भरोसा श्खवा, अविकत्थन शर्थात्‌ अपने को बढ़ाकर 
ले कहना--इनमें से एक-एक गुण ऐसे हैं, जिस पर किताब-की-किताण 
लिखी जा सकती है | घारु चरित्र का एक संक्षेप विधरण हमने कह 
सुनाया । जिस भाग्यवान्‌ में चरित्र के पूर्ण अंग हैं, उसका क्या 
कहना ! वह तो मजुप्य के तन में साक्षात्‌ देवता था जीवन्सुक्त कोई 
योगी है । जित बातों से हमारे में चरित्र श्राता है, उसकी दो-एक 
बांव भी जिसमें है, वह धन्य और प्रश्ंतरा के थोरय है | हारे नवयुवकों 
फो घरिन्न-पालन में विशेष प्रवणवित होना चादिए । ऊँचे दरमे की 
शिक्षा बिना चरित्र के सर्वया निरर्थ ह है। चरित्र-संपत्ष साधारण शिक्षा 
रखकर जितना उपकार देश या जाति का कर सकता है, उसना 
सुशिक्षित पर चरित्र का छूछा नहीं करेगा । 
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१६---आपत्मनिशरला 


आधव्मनिर्भश्ता ( अपने भरोसे पर रहना 3 ऐसा श्रेष्ठ गण है कि 
जिसके म होने से घुरुष में पौरुषेयत्व का अआव कहना अज्नुचित नहीं 
मालूम होता । जिनको अपने भरोसे का बल है, वे जहाँ होंगे, जल 
में तेंबी के समान सबके ऊपर रहेंगे। ऐसों ही के चरिक्ष पर लच्य 
कऋर महाकवि भारवि ने कहा है--- 
“लबयन्‌ खलु तेजसा जगन्न महानिच्छुति भतिमन्यत: ।? 
अर्थात--तेज और प्रताप से संलार-भर को अपने नीचे करते हुए 
ऊँली उसंगवादे दूसरे के हारा अपना वैभव नहीं बढ़ाना चाहते। 
शारीरिक बल्च, पतुरंगिणी सेना का बचत, प्रभुता का बल, ऊँचे कुल 
में पेदा होने का बल, भिन्नता का बल, मंत्न-संत्र का बल्त इत्यादि 
जितने बल्त हैं; निज्र,बाहुबल के आगे सब 'चीणबल् हैं, बरन आत्म- 
निर्भरता की झुनियाद यह बाहुबल्ल॑ सब तरह के बल को सहारा देनेवाला 
और उभारमंवाला है । योरप के देशों की जो इतनी उमन्नति है, तथा 
अमेरिका, जापान आदि जो इस समय मनुष्य-जाति के सिरताज हो रहे 
हैं, इसका यही कारण है कि उन-उन देशों में लोग अपने भरोसे पर 
. रहना या कोई कास करना भ्रष्छी तरह जानते हैं। हिंदुस्तान का 
जो सत्यानाश है, इसका यही कारण है कि थहाँ के लोग अपने भरोसे 
पर रहना भूल ही गए । इसी से सेवकाई कश्ना यहाँ के लोगों से 
जैसी ख़बसूरती के साथ बन पढ़ता है, वैसा स्वामित्त नहीं। अपने 
भरोसे पर रहना जब हमारा गुण नहीं, तब क्योंकर संभव है कि 
हमारे में प्रशुत्व-शक्ति को अवकाश सिके । 


७० साहित्व-सुमन 


निरी किस्मत और भाग्य पर वे ही लोग रहते हैं, जो आडसी 
हैं। किसी ने अष्छा कहा है-- 
“दैव-दैव आलसी पुकारे ।? 
ईश्वर भी सामुकूल और सहायक उन्हीं का होता है, जो अपनी 
, सहायता अपने श्राप कर सकते हें। अपने शाप अपनी सहायता 
' करने की वासना आदमी में सच्ची सरक्षी की बुनियाद है। अनेक 
'सुपसिद्ध सत्पुरुषों की जीवनी इसका उदाहरण तो है ही, बरन्‌ भत्येक 
देश या जाति के लोगों में बल और झोज तथा गौरव और महत्त्व 
( पक्ापतायों ध्ट्रठप्रण काव अ'ए20 ) के आने का आत्म- 
निर्मरता सच्चा द्वार है । बहुधा देखने में आता है कि किसी कास के 
करने में बाहरी सहायता इतना लाभ नहीं पहुँचा सकती, जितनी 
आस्मनिर्भश्ता । समाज के वंधद में भी बेखिए, तो बहुत तरह के 
संशोधन सरकारी क़ामूनों के द्वारा सैसा नहीं हो सकते, जैसा 
समाज के एक-एक मनुष्य का अलग-अजग अपना संशोधन अपने 
आप करने से हो सकते हैं। फरें-से-कड़ा क़ानून आलसी समांज 
को परिश्षमी, अपव्ययी या फ़िज्जूल ख़र्च को किफ्रायवशार था परिसित 
ब्ययशील, शराबी को परहेज़गार, क्रोंघी को शांत या सहनशीह्त,' 
सूंस को उदार, लोभी को संतोषी, मूर्ख को विद्वान, दुपीध को 
नम्र, दुराचारी को सदाचारी, कदर्य को उन्नतमना, दरिद्र भिखारी 
को आंद्य, भीस उरपोक को वीर धुरीय, भूठे गगोदिए को सच्चा, 
चोर को सहनशील, च्यभिचारी को एक-पत्नी-अरतधर इत्यादि 
नहीं बना सकता; कितु ये सब बांसें हम अपने ही प्रयक्ष और देश 
से अपने में जा सकते हैं । सच पूछी, सो जाति या क्रौम' भी सुधरे 
/ हुए ऐसे एक-एक व्यक्ति की समष्टि है। समाज या जांति के एक-पुक 
आदुमी यदि अलग-अलग अपने को सुधारे, तो जाति-की-जाति था 
समाज-की-ससाज सुधर जाय । । 


आत्मनिर्मेरता ७१ 


सम्यता और है क्या ? यही कि सम्य जाति के एुक-पुक सनुष्य 
आदत, कुद, वनिता स्वोर्म सम्यता के सब क्षण पाए जायें। 
जिसमें आधे या तिहाई सभ्य हैं, वही आति अर्शिक्तित कहलाती 
है । क्रौमी तरक्की भी श्रक्षण-अलग एक-एक श्रावसी के परिश्रम, 
थोग्यता, सुत्ताल और सौजन्य का मानो टोट्ल है । उसी तरह कौम 
की तनज़् ली क्रीम के एक-एक आदसी की सुस्ती, कमीनापन, नीची 
प्रकृति, स्वार्थ-परता और माँति-भाँति की छुराइयों का ग्रैंड टोटल 
है । इन्हीं गुणों और अवगुणों को जाति-धर्म के नाम से भी पुकारते 
है, जैसा सिक्‍खों में चीरता और जंगली असश्य जातियों में छुथेरा- 
पन । जातीय गुणों था अवगुणों को गव्ममेंट क्रानूग के द्वारा रोक 
दे था जड-पेढ़ से नेस्तनाबूहु कर दे, परंतु थे किसी दूसरी शक्क में 
से सिर्फ फिर से उभड आचेंगे, भरन्‌ पहले से ज़्यादा वरेत्ताजञगी 
ओर सरखब्ज्ञी फी हालत में हो जायेंगे । जब तक किसी जाति के 
हरएक व्यक्ति के चरिश्न में श्रादि से मौलिंक सुधार थ किया जाय, 
लथ तक अव्वल दरजे का देशानुशग और सर्वेत्ञाघारण के हित की 
बांडा सिर क़ानून के अदल-बदलपन से था नए क़ोनूम जारी करने 
से नहीं बैदा हो सकती । ज़ालिम-से-ज़ालिस बादशाह की हुकूमत 
में भी रहकर कोई क़ौम गुलाम नहीं कही जा सकती, बरूत्‌ गुल्ाम' 
वही क्ौस है, जिससें एक-एक व्यक्ति खब भाँति कदर्य, स्वार्थ परायण, 
ओर जातीयता के भाव से रहित है । पेसी क्रौम, जिसकी घंस में 
दास्य-साव समाया हुआ है, कभी तरक्की नहीं करेगी, चाहे कैसे ही 
ऊदार शासन से वह. शासित क्यों न. की जाय । तो निश्चय हुआ 
कि देश की स्ववंज्ञता की गहरी और भज़बूत भींव उस देश के एक- 
एक आदमी के झ्रात्मनिरता आदि गुणों पर स्थित है | ऊँगे-से-फँशे' 
द्रंजे की. तालीम बिलकुक्त ब्रेफ़ायदा है, यंदि हम. अपने ही सहारे 
अपनी बेहसरी न कर सकें । जॉन स्हुआर्ट मिल का सिद्धांत है किट. 


छे साहित्य-घुमन 


“राजा! का भयानक-से-सयोौनक अत्याचार देश पर कभी कोई छुरा 
असर नहीं पैदा कर सकता, जब लक उस देश के एक-एक व्यक्ति में 
अपने सुधार की अटल वासना दढता के साथ बद्धमूल है |” 
पुराने लोगों से जो चूक और गलती बन पड़ी है, उसी का नतीजा 
बर्तुमाण समय में हम लोग भ्ुगत रहे हैं । उसी को चाहे जिस नाम 
से पुकारिए--अथरथा जआातीयता का भाव जाता रहा, एक नहीं हैं, 
ग्रापसल की हसददी नहीं है इस्पादि । तब धुराने क्रम को अच्छा 
मानना और उस पर अ्रद्धा जमाए रखना हम क्योंकर अपने लिये 
बफ्कारी और उत्तम मानें । हम तो इसे मिरी चंदूज़ाने की गण 
समभते हैं कि--हमाश धर्म हमें आगे सहीं बढ़ने देता, अथवा 
विदेशी राज से शासित हैं, इसी से हम तरक्की हहीं कर सकते ।”” 
वास्थव में सच पूछो, तो आत्मविर्भरता शर्धात अपनी सहायता अपने 
आप करने का भाव हमारे बीच है ही नहीं। यह सब हमारी वर्तमान 
दुर्गति उसी छा परिणाम है, छुद्धिमानों का अगुभव हमसे यही कहता 
है कि मनुष्य में पूर्णता विद्या से नहीं, बरण काम से होती है। 
अखिद्ध पुरुषों को जीवनी पढ़ने ही से नहीं, बरन्‌ उन प्रसिद्ध 
पुरुषार्थी पुरुषों के चरित्र का अचुकश्ण करने से भअद्ुप्थ में 
पूर्णता आती है । बोरप की सम्यता, जो आजकल हमारे लिये 
भत्येक उद्यति की बातों में उदाहरण-स्वरूप मानी आती है, एक दिन । 
था एक आदमी के काम का परिणाम नहीं है। जब कई पुश्त तक 
 बेश-का-दैश ऊँचे कास, ऊँले ज़बयाल और ऊँची चासनाओं की ओर 
अवक्ष-चितत रहा, तब थे इस अवस्था को पहुँचे हैं। घहाँ के हरएक 
फ़िरके, आति था वर्ण के ज्ोग चैर्य दे साथ घुम बॉफक्े बशागर 
शपनी-अपनी-तरकी में ठरगे हैं। नीचे-से-लीचे दरक्षे के सनुष्य--- 
'किसाम, कली, कारीयर आदि--और ऊँवे-से-ऊँचे दरजेबाले--कवि, 
वाशनिक, राजनीतिज्ञ ( 0॥62ंएा )--श्र्रोंने .मिन्षकर क्ौमी 


आत्मनिर्भरत्ता छ्ड्े 


सरक्की को इस दरजे तक पहुँचाया है। एक ने एुक बात को आम 
कर उसका ढॉचा खड़ा कर दिया; दूसरे ने उसी ढाँचे पर साबित- 
-क़द॒स रह एक दरजा और बढ़ाया; इसी सरह क्रम-क्रम से कई पीढ़ी 
' के उपरात्त वह बात जिसका केवल हॉँचा-मात्र पढ़ा था, पूर्णता और 
सिद्ध अवस्था तक पहुँच गई। ये अनेक शिल्प श्रीर विज्ञान, जिमकी 
. बुनियरा-मर में घूम सची है, इसी तरह झुझ किए गए थे, और 
डाँचा छोड़नेबाले पूर्वपुदप अपनी भाग्यवान भावी संतान को उस 
शिक्प-कौशल ओर विज्ञान की बड़ी भारी मीराल था बपोती का 
उत्तराधिकारी बना गए । 
आत्मनिर्भरता या “अपने शाप अपनी सहायता” के संबंध सें 
'जो शिक्षा इमें खेविहर, दूकायदार, बढ़ाई, लोहार आदि कारीगरों 
से म्रिलती है, उसके मुक्ताबल्ले में स्कूल और फॉलिजों की शिक्षा फछ 
नहीं है. और यह शिक्षा हमें पुस्तक था किताबों से मिलती, 
चश्नू एक-एक मलुष्य के सरिन्र आत्मद्मन, इढ़ता, चे, परिक्षम, 
स्थिर अध्यवसाथ पर धांश रखने से मिज्ञती ऐै। प्रन सब शुश्णों से 
हमारे जीवन की सफलब्नता है । ये गुण भज॒ध्यण्आंति की उन्नति का 
छोर है, और हमे जन्म ले क्या करना चाहिए, इसका सारांश है । 
बहुतेरे सप्पुरुषों के जीवन-धरित्र धर्म-मंथ के समान हैं, जिमके 
पढ़ने से हमें कुछु-म-फुछ उपदेश ज़रूर मिलता है.। बकृप्पम फिसी 
जाति-विशेष या सास दरजे के आदमियों के हिस्से में नहीं पढ़ां। 
जो कोई बड़ा काम करे था जिससे सर्वसाधारण का उपकार हों, 
वही बड़े क्ोगों की फोटि में भरा सकता है। वह चाह गरीक-से- 
ग़रीब था छोदे-से-छोटे दरजे का क्‍यों म हो, बड़े-से-मढा हैं । बह 
मनुष्य के तन में साक्ात्‌ देवता है । हमारे भहाँ अवतार ऐसे ही 
झ्ोग हो गए हैं । सबेरे उठ जिनका भाम ले केसे से दिन-भर 
'लिये मंगल की गारंटी समभझी जाती है, ऐसे महामधिमशाक्षी जिस 
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कुल में जन्‍्मते हैं, वह कुछ उजागर और घुनीत हो जाता है) ऐसों 
ही की जननी वीरमसू कही जाती हैं। पुरुषसिह-ऐसा पक पुत्र अष्छा, 
गीवड़ों की ज़ालियतवाओे सो पुत्र दी किस काम के | पुम्र-जन्म से 
ल्लोग बड़ी ख़ुशी मनाते हैं, शहनाई बजयाते हैं, फूजे नहीं समाते। 
हमें प्ुतावा और एुःख होता है कि जहाँ तीस करोड़ गोदड़ थे, वहाँ 
घुझ की गिनती और बढ़ी; क्‍योंकि द्िदुस्ताव की हमारी विशड़ी गिरी 
कौस में सिंह का अन्सता सर्वधा असंभव-स्त प्रदीस होता है, ओर 
न हम ज्ोगों के ऐसे पुशथ के काम हैं कि हमारे बीच सब सिह-ही- 
सिंह जन्म लें । तब हमारी इतगी अधिक बढ़ती जैसी बाल्थ-विवाह 
की कृपा से हो रही है, किस कास की ! सिवा इसके कि हिंदुस्तान 
की एथ्वी का जोक बढ़ता जाय । 

समाज में ऐसे-ऐसे कुसंस्कार और निदित रीतियाँ चलन पड़ी 
हैं कि आत्मनिर्भरता पास तक नहीं फटकलने पाती। बहुत तरह 
के समाज-बंधत तथा खाम-पान आदि की क़ेद, जो हमारे पीछे लगा 
दी गई है, उन सबका थही तो परिणाम हुआ कि शआ्राज़ादी, जिस 
पर आउ्मनिर्भरता या किसी दूसरे पौरुषेय गुण की संबी-चोड़ी हमा- 
रत खड़ी हो सकती है, शुरू ही से नहीं श्रावे पाती । जब कि योरप 
के भिन्न-भिन्न देशों भें माँ-बआप अपने लद्कों को साक्तीम देने के 
साथ-ही-लाथ अपने भरोसे पर ज़िंदगी की किश्तों को किस तरहें पर 
खे को जाता चाहिए, यह कड़कपन से सिज्ाते हैं, तब यहाँ दुधमुदे 
बाह्मक-वाल़िकाशरं का ब्याह कर स्वयं अपने भरण-पोषण तथा अन्य 
समस्त पौरुषेय भुण की जड़ पर कुल्हाडदा चलाने का प्रयत्न किया जाता 
है। योरप के देशों में पिता पुत्र को शक्ति-भर उत्तम-से-उसतम शिणा 
दे उसे जीवन-संप्राम के खिये तैयार कर देता है, जिसमें वह अपने 
आप निर्वाद्र कर सक्के । वहाँ के सौँ-बाप हस लोगों के माँ-लाप की 
सरह अपने पुत्र के मित्रभुख शब्रु नहीं हैं कि विना सोचे-समझणे सड़क- 


आत्यतिभंरता ह छ्ट 


पन से चक्की का पाट गत्ने में बॉध उस बेचार को सब तरह पर होस, 
दीन और ब्ाचार कर डाल और आप भी चिता पर पहुँचने तक 
लड़कों की फ्रिकर से सुचित्त न रहें | हृतिहास से पूरा पता लगता 
है कि जब से यहाँ बह्मचर्य की प्रथा उठा दी गई ओर दुधसुहों फा 
ब्याह जारी कश दिया गया, तब से आज तक बराबर हसारी घटती 
ही होती जाती है | हम तो यही कहेंगे कि जैसा पाप हमसे बम 
पडता है, उसके अक्रावल्ले में हमें कुछ भी दंड नहीं मिलता । दस यथा 
बारह धर्ष की कन्याओं के विधाइ-रूपी सहापाप की इतनी सज़ा मिली, 
तो कुछ न हुआ। अस्त, हमारे में आत्मनिर्मरता न होने का 
बाल्य-विवाह एक बहुत बढ़ा प्रवातः कारण है । इसी का यह 
फल है कि हम नया कुथाँ खोद नया स्वच्छ पागी पीना जानते 
ही नहीं । 

हमारे देश की कुल शआरात्रादी के दस हिस्पे में से आठ हिस्सा 
ऐसा है, जो केवल बाप-दादों की कमाई या परंपरा-प्राष्त जीविका 
झथवा दृत्ति से निर्वाह करता है.। सौ में एक ऐसे मिलेंगे, जो अपने 
मिज बाहुबल और पुरुषार्थ के भरोसे हैं; सो, भी उनके सब पुरुषार्थ 
करतूय या सपूतती का निचोढ़ फेवल इंसना ही है, जेसा किसी कवि 
ने कहा हूँ 

' £अन्नपानजिता दारा सफल 'तस्य जीवनम |? 

' आर्थाच--सफले जीवन उसी का है, जिसने अन्न-यख से अपने लड़के 
और रही को' प्रसल कर रक्‍्खा है। इतना जिसने किया, बह पक्का सपूत 
और एुरुपार्थी है । 

इधर पवास-सा5 वें से ऑँगरेज़ी राज्य के अमन-चैन का. फ़ायदा 
पा हमारे देशवाल्षे किसी भलाई की ओर न झुके, बरन्‌ दस वर्ष को . 
गुड़ियों का ब्याद कर पहले से उ्योढ़ी-दूनी संष्टि श्रद्षवत्ता बढ़ाने लगे। 
इसारे देश की जनसंख्या अवश्य घंटनी चाहिए और उसके. घटाने का. 
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सुगम उपाय केबल बाल्य-विवाह का रुक जाना है। गवर्नमेंट को: 
चाहिए कि वह बाल्य-विवाह को जुर्म में दाड्िल कर पुरे मन पर 
आने के पहले जो अपने कन्या या पुत्र का विवाह करे, उसके लिये। 
कोई भारी सज़ा या जुर्माना कायम कर दे। तब कवदाषित्‌ यह बुराई 
ह_म लोगों में से दूर हो; नहीं तो सीची तरंद से थे कभी राह पर नहीं - 
आनेषाले हैं। आत्मनिर्भरता में दृढ़, अपने क़ुजते-बाज़ू पर सरोसा 
रखनेवाला, पु-वीये, पुष्-बल,, भाग्यवान्‌ एक संता अच्छी, कुकर- 
सूकर-से निकस्मे, रग-श्श में दाख-भाव से पूर्ण, परभाग्योपञ्ीबी दस्त 
किस काम के ! 
“एकेनापि सुपुल्ेश सिही स्वपति निरभयम्‌ !!? 
आदमी के लिये आज़ादी एक बेश-क़ीमत मोती है । वह श्राज़ादी 
तब ही हासिल हो सझती है, जब हम अनेक तरह की फ्रिकर और 
खिंता से निहढ् हों और हमारी तबियत में आस्मतिर्भरता ने दल 
फर लिया हो। इस दशा में बड़ी-से-बड़ी चिता और फ्िकर हर्मे 
डंतनी अ्रसका न मालूम होगी कि वह हसारी स्पष्छ॑दता को जड़ से 
उखाड़ सक्रे । किसी धस्तु का जब बीज बना रहता है, तो उसको फिर 
बढ़ा लेना सहज है। आस्मनिर्भरता की योग्यता संपादन करिए विना 
ही हम झोगों के मॉ-बाप लड़कपन में अपने छद़कों का ब्याह 
कर योवजीवन के लिये उन्की स्वच्छुंद्ता का बीज नष्ट कर देते हैं । 
उपरांत उनका शेष जीवन बोक और अपाढ़ हो जाता है। ईंगलेंड और 
' छमेरिका, जो इस समय उद्नति के शिखर पर चढ़े हैं, सो इसीजिये 
कि वहाँ गृहस्थी करता हरएक आदमी की इच्छा पर निर्भर है.। 
वहाँ माँ-बाप को कोई अधिकार नहीं रहता कि निरे. चाबाकिंग का 
ब्याह कर दें । यही सबब है कि उचच-उन देशों में आयः सब ही 
बदप्पन, का दावा कर सकते हैं । हमारे यहाँ भी शंकर, नामक, कबीर, 
फृष्ण, चैतन्य, चुदधदेघ, तथा हाल में स्वामी दयानंद, जिनका बढ़ 
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प्पन हम लोग सुक्तकंद हो स्वीकार करते हैं और जिनका नाम लेते 
चित्त गदगद हो जाता है, सब-के-लब गृहस्थी के बोझ से स्वच्छुंद 
भे । आप्मनिर्मरता इन महापुरुषों में पूरा प्रभाव रखती थी । किसी 
का भत है--आुल्क की तरक्की औरतों फी तालीम से होगी; फोई 
कहता ह--विधवा-विवाह जारी होले से भलाई है; कोई कहता है--... 
खाने-पीने की कैद उठा दी जाय, तो हिंदू जोग स्वर्ग पहुँच इंह का 
शासन छीन लॉ; कोई कहता है--विल्लायत जाने से तरक्की होगी; 
कोई कहता है--फ़िज़ूल-ख़र्ची कम कर दी जाय, सो म्ुढक श्रभी 
तरद्ली की सीढ़ी पर लपकके 'चढ़ जाथ। हम कहते हैं--इन सब 
यातों से कुछ न होगा, जब तक बाक््य-विचाहरूपी कोढ़ हमारा 
साफ़ मन होगा । हम जानते हैं, हमारा यह रोमा-फ्रीखता केबल 
अरण्यरोद्न-मात्र है; फिर भी गन्ना फाइ-फाड चिन्नाते रहेंगे, कहव[- 
चित्‌ किसी की तवियत पर कुछ असर पैदा हो जाय अर आप्मय- 
भिभेरताएसे भछ गुण को इस छोगों के बीच भी प्रकट होने का 
अवकाश भिक्ते । ह 


29---चकीदग 

शधेरा पाख गीला, ममेला पाख या ।/ पश्चिम की ओर सूर्य 
डूबा, और बक्ताकार हँसिया की सरह चंकरसा उसी दिशा में दिलाई 
पड़ा | आनों ककेशा के समान प्रश्रिम दिशा सूर्य के सर्द ताप से 
मुखी हो कोध में आा हसी हँसिया को लेकर दोर रही है. और सूर्य 
अयभीत हो पाताल में छिपने के किये जा रहा है। अब तो पश्चिस 
बोर आकाश सर्वश्न रक्तमथ हो गया | क्या सखझुच ही हटा करृशा 
मे शुर्य का काम तमाम किया, जिंसले रक्त बाद मिकता ? अश्त्रा 
सूर्य भी कद हुआ, जिससे उसका चेहरा तमतभा गया और उसी 
की यह रक्त आभा है ? इस्लाम-जर्म के मानमेसाले नए चंद्र की 
ब्रह्ुुत बड़ी इज्जत करते हैं, सो क्यों ? मालूम दोता है, इसीकिये 
कि दिन-दिन चीण होकर वाश को प्राप्त दोता हुआ चंद्रमा मानों 
सबक देता है कि रमज़ान में अपने शरीर को इतना सुखाओ कि 
कह नष्ट हो जाय, तब ग्रेखों कि उत्तरोक्तर कैसी बूद्धि होती है। 
अश्ववा यह कामरूपी श्रोत्रिय बाह्मण के नित्य अपने का शोकार महा- 
मंत्र है; था शंघकार महागज के हटाने का अंकुश है; या! विरहिशियों 
के प्राण कतरने की क्रैंची हैं; अथवा झेंगार-रस से पूर्ण पिदारे के 
खोकने की कुंजी है; या सारा-मोक्तिकों से गुथे हार के बीच का यह' 
सुभेर है; अथवा जंसम अगत-मात्र को दसमेंवाले श्रनंग-भुजंग के 
फन पर का यह चमकता हुआ सणि हैं; था निशा-नायिका के चेहरे 
की झुंसकिराहद है; या संध्या-नारी के काम-करेलि के समय उसकी 
छाती पर जगा हुआ नख-सत्त है; अथवा जगज्जेता कामदेव की घस्त्रा 
है; या ताश-मोतियों की दो सीपियों में से एक सीपी है । 


बंद्ोद्स है 


इसी अकार दूऊ से बढ़ते-बढ़ते यह चंद्र पूर्णवा को पहुँला। यह 
एूनो का पूरा चाँद किसके मठ को ज भावा होगा ? यह गोल-गोम्त 
अकाश का पिछ देख भँति-साँति की कछपनाएँ मन में उदय शेली 

कि क्या यह निशा-असिशारिका के सुख देखने की आरखी है ; या 
उसके कॉम का कुंडल अथवा फूल है; या रजनी रमणी के 
लिखार पर बुक का सफ़ेद तिलक है; शथवा स्वच्छ नीले शाकाश 
में यह घंद मानो. ब्िनेत्र शिव की जता में शमकता हुआ ऊऋंद 
के सफ़ेद फूलों का शुष्छा है। काम्र-वल्लभा रति की अदा में कृजता 
हुआ यह कबूतर है; श्थवा आकाश-रुपी बाज़ार में तारा-रूपी मोसियों 
का वेचनेवाला सौदागर है । कुई की ककतियों को विकाशित करते, 
सुगनयतियों के मान को समूल उन्म्रीक्षित करते, लिंटफी हुई भादनी 
से स्व दिशाओं को पवलित करते, अंधकार को निगलते चेंहमा 
सीढ़ी-दर-सीरी शिक्षर के सम्मान आाफाश-रूपी विशाल पर्वत के मध्य 
आग में लढ्ा चला आ, रहा है । जपा-तमसकाए का हटानेबाला 
सह चेडमा ऐसा भालुस होता है मानों झाकाशानमहासरोतर में 
श्वेष फमल खिल, दा है, जिसमें बीच-बीच जो कलंक की कालिका 
है, सो मानो भौरे गँँज रहे हैं। अथवा सोंदर्य की अ्रधिष्ठान्री देवी 
ख्मी के स्वान करने की यह बावडी है; थ्रा कामदेव की कामिनी 
रंति का याद चुनानपोता घवल गृह है। था आकाश-रंगा के 
तद पर, विहार करनेथाला हंस हैं, जो सोती हुई कुड्यों के जगाने 
को दूत भ्नकर , आया है; या वेव-गदी आकाश-गंगा का पुँढरीक हैं; 
या शाँदनी का अम्तत-कुंड है; अ्रभवा आकाश में जो तारे 
देख पढ़ते हैं, वे सब थोएँ हैं, उसके आुंझ में यह सफ़ेद मेल है; या 
यह हीरे से जड़ा हुआ पूत-दिगंगता का कंफूल है; था. कामदेव:के 
बाणों को पोखा करने के लिये सानघरने: का. सफेद गोल पत्थर .' 
'है; यो सेंप्या-जायिका के खेंतने ऋा:गेंद है । इसके हृदय के पहले 


झ० साहिस्य-सुस्न 


सूर्यास्त की किरणों से सब ओर जो ललाई छा गई है, सो मादों 
फागुन में इस रसिया चंद्र ने दिगंगनाओं के साथ फाग खेलने 
श्रबीर उद्याई है, वही सब ओर आकाश में छाई हुई है । अथवा 
निशा-थोगिती ने तारा-प्रसुन-समूह से कासदेख की पूजा कर यावत्‌ 
फामीजनों को अपने चश में करने के लिये छिटकी हुईं चाँदनी के 
बहाने वशीकरण-बुक्का शहावा है; अथवा स्वच्छु नीसे जद से भरे 
आकाश-दौदा में काल महागण॒क ने रात के मापने को ४क घटी-ेन्न' 
छोड़ रक्खा है; अथवा जगवविजयी राज्य कामदेव का यह रवेय छुत्र 
है; वियोगी-माथ् को कामासि में कुक्षसाने को यह दिनमणि है ; 
झंदर्ष-सीमंतिनी रतिदेवी को छुप्पेदार कश्चनी का टिकद़ा है; या उसी 
में जबा चमकता हुआ सफ़ेद दीरा है; था सब कारीगरों के सिरताज 
आतशबाज्ञ की बनाई छुई धरख़ियों का यह एक नभूना है; भ्रथवां 
महापथगामी समय-राज के रथ को सूर्थ और चंद्रभा-रूपी दो पहियों 
में से थह एक पद्दिया है, जो चब्ते-चलते घिस गई है, इसी से बीच 
में कलाई देख पढ़ती है; अथवा जोगों की आँख और मन को तशा- 
चद और शीतलता पहुँचानेवाल्ा यह बढ़ा भारी बफ़ का कुंड है, 
इसी से थेदों ने परमेश्वर के विराट वैभव के वर्णन में लंद्रमा को सन 
ओर नेत्र माना है; या काज-खिल्याडी के खेलने का सफ़ेद गंद है, समुद्र 
के नीले पानी में गिरने से सुखने पर भी जिसमें कह्ी-कहीं नीदिमा 
आक़ी रह गई है; या सारे-झपी मोसीचर के दानों का यह बड़ा भारी 
पंसेरा क्षदडू है, अथवा लोगों के शुभाषुभ कास का लेखा लिखने 
के किये वह बविज्लोर की गोल दावात' है; या खड़िया-मिट्टी का बडा 
भारी ढोंका है; था काल-खिलाड़ी की जेबी घड़ी का ढायत्त है; या 
रजत का छुंढ हैं; या आकाश के नीले शुंबज में यह संगमरमर का 
गाल शिखर है । शिशिर और हेमंत में हिम से जो इसकी शुति शथ 
जाती हैं, सो मांगो यह तपस्या कर रहा है, जिसंका फल यह चित्रा के- 


चंड्रोदय प्र 


संयोग से शोभित हो चेन्र की पूनो के दिन पावेगा, जब इसकी दुति 
फिर दामिन-सी दमकेसी | इसी से कवि-कुल-गुरु कालिदास ने कहा है--- 
“हिमनिर्ुक्तयोयोगे चित्राचंद्रमसोरिव ।?? 


तिल 


श्ट-भआाशपंडट 
कवि झोग लिखार की उपभा पढटरे से देते हैं। सच पूछो, सो 
विधना को अपने श्रमिट अक्षरों के सिखने के लिये यह आादपष्ट 
ही एक भज़बूत सक्लेट मिल्ली है, जिस पर बाल्षिश ब्रह्मा क्ड़कों को 
भाँति आज तक खरी-पट़ी लिखने का अभ्यास नहीं छोदता और 
जन्मतुए की छुट्टी के दिन नए-वएु आाव्पट्ट पाकर फिर-फिर याल- 
क्रीड़ा का अनुभव किया करता है | बाह्मक तो लिखकर मिटा डाज्ष 
झाकते हैं, एर मह लेख ऐसा अमभिट है कि कोई कितनी ही चेष्ा 
करें, कभी मिट चहीं सकता--- 
“करम-रेख ना मिडे, कर कोई लाखो चतुराई !?! 
चतुरामन की चतुराई का चमत्कार कुछ लिलार ही के संबंध में 
देखा जाता है। अष्छे-अच्छे विद्वान, युणवात्‌, कृष-विद्य भी भाग्य- 
घानू के सामने हाथ पसारकर दीन बनते हैं। इसी बात पर कुकर 
' किसी कवि ने कहां है-- 
“त्ञाग्यवन्तं असुय्ेथा: मा शरान्‌ मा च पंडितान्‌ ?! 
भ्रन्‍्य हैं वे भाग्यवान' पुरुष, जिनको हरएक के सामने माथा नहीं 
नवाना पढ़ता, तथा हाथ नहीं पसारना पदता । मुख नासमझत को सम- 
ऋाकर राह पर लाने को हज़ार-ह ज्ञार साधा पटको, कुछ नहीं होता--- 
ज् “सुरख को समझाश्यो ज्ञान गाठ को जाय ॥”! 
“ज्ञानलवदुर्लिंदरं. अद्यापि ते चर न रक्षयति |”! ह 
' घर में चोरी हो गई, चोर सेंच देकर सब साल-मता दो के गए; 
इधर दौड़े, उधर दौड़े, पुक्तिस लाए, सौं-सौ तंदबीरें कीं, कुछ न 
हुआ, अंसे को साथा ठोक बैठ रहे । यह भाव्यपट्ट मानो ओके ऊपर 


भात्रपट्ट पद्े 


आाड़ी थेख की भूमि या जमीन है। सॉकीबाज़ जाम होंगे कि 
पहले ज्ञमीस साफ़ कश तघ बेह्न-बूटे उठाए जाते हैं। अथवा भौं-रूप 
सोसनी तहरीर के बाद यह लिखार ही ऐसी चौड़ी बेल्ल श्रा पढ़ती 
है, जिसमें लक्षनाजन सौभाग्य-सूचक लिदूर, रोरी था श्थाम-मंजनी 
आदि के रंग-बिरंगे ऊझसि-भोति के बृटे जमाकर टिक्नल्ी-रूपी बुंदा 
उसमें जड़, लिलार को पूरी साँकी यना, अपने सौंदिय को शतगुण 
खविशेष करती हैं। दार्शनिकों के समस्त दर्शनों का अध्रयभूत चित्त 
अथवा सम दसों इंडियों का राजा था अश्चु माना गया है। उस मत 
का सहकारी तथा ज्ञान था बुद्धि का मिवास-स्थान मस्तिष्क है, जो 
इस लिलार ही में रक्‍्खा गया है । इसी से हमारे शाख्तरकारों ने इसे 
, उत्तमाँग साना है। योरप में इसीलिये अपू, श्रद्धुत प्रतिभावालों 
का सिर बिकता है । नसीब, क्रिस्मत, करम, भार, लिल्लार, विश्ट 
आदि इसी भालपष्ट के नाम हैं। नसीय के सितारे की चमक को 
कोई सितारा नहीं पाता | लोग कहते हैं, करम की रेख अमिट है--. 
धयद्वात्रा सिज्रभालपट्टलिखितं तन्माजितुं वा: कम: ।? 

करम की रेख में भेज़ मारना बिरले चतुर सयाये पृरुषाथियों का 
काम है । हस भी उसी मेम्र सारने के ज़याद्य से प़नेवालों को 
भौँसि-सौँसि थी चतुराह दिखाया जाइते हैं कि आहक बढ़ें; 'पर इस 
पत्र € हिंदी-प्रदीष ) की फूदी क्रिस्सत नहीं जगती, लाचोरी है! 


१६--कल्पना-शक्ति 
मनुष्य की अनेक मानसिक शक्तियों में कल्पना-शक्ति भी एक , 
अखरूच शक्ति है । यदि ग्रभ्यास से यद शतभुण अधिक हो सकती 
है, पर इसका सूचम अंकुर क्रिसी-किसी के अंसः्करण में आरंभ ही से 
शहता है, जिसे प्रतिभा के नाम से पुकारते हैं ओर जिसका कवियों के 
लेख में पूर्ण उद्गार देखा जाता है | कालिदास, श्रीहर्प, शेक्सपियर, 
मिल्टन प्रस्दति कवियों की करपमा-शक्ति पर चित्त चकित और सुग्ध 
हो, अनेक तकं-विवर्क की भूलशुज्ैया में चक्कर मारता, टकराता, अंस 
को इसी सिद्धांत पर आकर टहरता है कि यह कोई आक्तन संस्कार 
का परिणाम है या ईश्वर-प्रदत्त शक्ति ((40॥0५) है। कवियों का 
झपनी कद्पना-शक्ति के ह्वारा गहा के साथ होड़ करना कुछ अ्रवुच्चित 
नहीं है; क्योंकि जगत्‌स्लष्ठा तो एक ही बार जो कुछु बन पढ़ा, सृश्टि- 
निर्माण-कौशल दिखल्ाकर शझ्राकल्पांत फ़राग़त हो गए; पर कवि- 
जन नित्य नई-नई रचना के गढ़ंत से न-जाने कितनी सष्टि-निर्माण- 
चातुरी दिखलाते रहते 
यह कह्पत्ता-शक्ति कल्पना करनेबाले के हृदगत भाव या भन के 
परखने की कसौटी या श्रादर्श है। शांत या वीर प्रकृतिवाले से 
अंगार-रस-प्रधान कल्पना कभी न बन पड़ेगी। महाकधि मपत्तिराम 
और भूषण इसके उदाहरण हैं। हझगार-एस में पगी जयदेंब की 
'सीली तबियत के लिये दांख और मधु से भी अधिकाधिक मधुर 
गिततग्ोविंद ही की रचना विशेष उपयुक्त थी । राम-रावश या कर्णा 
बैन के युद्ध का चर्णन कभी उनसे ने बच पढ़ता । यावत्‌ मिथ्या और" 
रोश की क्रिबलेगाह इस कहपना-पिशाचिनी का कहीं ओोर-छोर 


करुपना-शक्ति घट 


किसी ने पाया है! श्रयुसान फरते-करते हैरान गौसम-से सुनि “गोसम”” 
हो गए। कशणाद किनका खा-खाकर तिनका बीनने कगे ; पर सन की 
सनभावनी कन्या कहपना का पार न पाद्या। कपिल बेचांरे पीस तत्वों 
की कल्पना करते-करते “कपिल” अर्थात्‌ पीले पढ़ गए। व्यास ने 
इन तीनों महादाशंनिकों की हुर्गति देख अमन में सोचा, कौन इस 
भूतनी के पीछे दौड़ता फिरे; यह संपूर्ण विश्व, जिसे हम प्रत्यक्ष देख- 
सुन सकते हैं, सब कल्पना-ही-कल्प ता, सिथ्या, चाशवान्‌ और ज्षण- 
भंगुर है, अतणुघ हेय है। उन्हीं की देखादेखी छुद्धदेव ने भी अपने 
 बुद्धस्व का यही निष्कर्ष विकाला कि जो कुछ कल्पनाजम्य है, सब 
स्णिक और नश्वर है। ईश्वर तक को उन्होंने इस कव्पना के अंत- 
गंत ठहराकर शून्य अथवा निर्वाण ही को खुख्य माना। रेखागणित 
के प्रव्तक उक़्लैदिस ( यूक्लिड ) ज्यामिति की हरएुक शकल्ल में 
बिंदु आर रेखा की कल्पना करते-करते हमारे सुकुमार-सति इन दिलों 
के छात्रों का दिमाग ही चाट गए । कहाँ सक गिनावे, संपूर्ण भारत- 
का-सारत इसी कढपना के पीछे शारत हो गया, जहाँ कहपना, 


| 6०:७३) के अतिरिक्त करके दिखाने ग्रोग्य (7ट/ंटव) ) कुछ । 


रहा ही तहीं। योरप के अलेक वैज्ञानिकों की कहपना को शुष्क कपना 
से कर्तव्यता (22728) मैं परिशत होते देख यहाँवालों को हाथ 
मत्-मल पंछताना और 'कलपना! पड़ा । 

प्रिय पाठक ! यह कल्पना घुरी बला है| चौकस रहो, इसके पेंच 
में कभी न पड़ना, नहीं तो पछ्ेताओगे। आज हमने सी इस कह्पना 
की कह्पना में पद बहुत-सी मँठी-सूँडी कल्पना कर आपका थोढ़ा-सा 
समय. मं किया, क्षमा करिएगा । 


अप ॥4:-04%.मसल'ककन 
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अतिया बुद्धि का वह गुण और मजुष्य से चह शक्ति हैं, जा स्वासा- 
विक होती है और अभ्यास से अधिक-अधिक बढ़ाई जा सकती 
है । काय्य-रचमा इसछी कसौटी है। यह कहना कि विना ग्रतिसा 
के कवि होगा ही नहीं, सर्वथा सुसंगत है | प्रतिभादीन मधथुध्य 
अभ्यास के बल से दो-चार पद गढ़ ले, तो गढ़ के, किसु श्रविसा ने 
होगे से यह मनिरी गढंत रहेंगी, रख उसमें कहीं से मन टपक्रेगा । 
साहित्य-वर्पण मैं-- 
“क्राव्यं रसात्मक वाबयस)? 
यह काब्य का लचण उस गढ़ँत में सुघदित न होगा । प्रतिभा में 
भी तारतस्थ है | कालिदास में जैसी प्रतिभा थी, बैती भवभूति, 
भारवि और श्रीदर्ष में म थी । सूर, तुलसी, विहारी में जो प्रतिभा 
थी, वह केशव, मतिराम, भूषण और प्मकर मैं न थी | शेक्सपिथर 
और मिल्टन के समान अँगरेज़ी के और कवियों में प्रतिमा कहाँ है £ 
आधुर्तिद कवि टेनिस्नन की रखना चाहे अधिक गंभीर और शिक्षापद 
( आहप्रपटा ५6 ) हो, पर बह रस उनके काव्य में नहीं दपक्रता, 
जैसा शेक्सपियर की रचना में है। अस्ठु, अस्येक कवि की अतिसा का 
तारतस्थ एक जुदा विषय है, जिसे हमर कभी अल्वग दिखायेंगे । श्राज 
केवल प्रतिभा का स्वरूप-मात्र दिखलाने का हमारा अयक्ष है। फिर 
भी इतसा थहाँ सूचित किए देसे हैं कि प्रतिभा का प्रसाद-ुण के 
५ साथ बड़ा घनिष्ठ संघंध है । कालिदास की प्रतिशा, क्षो सबसे अधिक 
* सानी गई, सो इसीकिये कि उनकी रचना यसाद-गुण-पूर्ण है.। कविता . 
में असाव-गुण घाखनरस के तुल्य है, जो स्वाद में मिली से अधिक 


अतिभा पक 


मीठा होता है; पर झुख को किसी अवयब को ज़रा भी उससे छोश 
नहीं होता । जीभ पर रबखा नहीं कि शूट गए और छवियों की 
रचना में चाहे रस हो भी, तो पद और भाव इतने फ्लिष्ट होते हैं कि 
बिना थोड़ी देश खोचे श्स नहीं मिल्लता । 

प्रतिभा केवल कविता ही में नहीं, बर्थ और कितनी बातों में 
भी श्रपना दखल जसाए हुए है । यहाँ के प्रसिद्ध चित्रकार रविवर्मा में 
चित्रकारी की अद्भुत शक्ति श्रतिभा ही का परिणाम है। थोरप तथा 
गुशिया के कईपएुक अखिदु घिज्ञयी सीक्षर, हार्नबाल, सिर्फदर, 
नेपोलियन बोनापार्ट, सम्लुद्॒गुप्र, रणजीतलिह श्ादि सब प्रतिभा- 
शाली थे, और उनकी अतिभा युद्ध-कौशल की थी । छुछदेव, शंकर, 
रामाजुज, गुरु नानक, स्थासी दयानंद, ईसा और महस्मद आदि सब 
अतिभावाले मद्ापुरुष थे, और उनकी प्रतिसा नया-बया चर्म चताने 
में थी। बहुधा ऐसा भी देखा जाता है कि यह प्रतिया बराबर बंश- 
परंपरा तक थआाती गईं है। हमारे यहाँ जो एक-एक पेशेवालों की 
अखग-अलग एक-एक जाति कफ़ायम कर दी गई है, उसफा यही हेतु 
है कि उस जाति के मनुष्य में उस पेशे की अतिभा बराबर दौढ़ती 
आती है। किप्ती-किसी में यह पूर्ण रीति से ऋत्षक उठती है, और 
'उसने अंश से यवकिचित्‌ विष्छित्ति-विशेष प्रतिभा ही कही जायगी। 
सलुष्य में अतिभा का होना गुनजेन्म का बढ़ा पक्का सबूत है। क्या 
कारण कि एक ही शिक्षक दो घालकों को पढ़ाता है, एक में प्रतिभा- 
विशेष रहने से वह बात, जो गुरु बतलाता है, उसे जल्द आ जाती है 
और उस विया में वह विशेष चमकता है । वूसरे को शुरु की बसलाईं 
हुईं बात आती ही नहीं; झाई भी, तो देर.में और अधिक परिश्रम के 
उपरांत । तो निश्यय हुआ कि पुक का पूर्व संस्कार,जो भव प्रतिभा के नाम 
से घदल गया है, स्वष्छु और विमज्ञ था और दूसरे का मलिन था, इसी -' 
से प्रतिया उसमें न आए !“अंक्पयास महत्फक्षम!” शथौव्‌ परिश्षम ' 
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थोड़ा, फल बहुत अधिक” यह बात्त प्रतिभा ही में पाई जाती है । 
छात्र-मंडली में बहुत-से ऐसे पाए जाते हैं, जो थोड़े परिश्रम में बड़े- 
चढ़े दार्शनिक पंडित और कवि हो जाते हैं; पर बहुत-से ऐसे भी 
होते हैं, जो घोख-धोखकर थक जाते हैं; पर अंतःपात या बोध उन्हें 
यथावत्त्‌ नहीं होता । गीता में भगवदविभूति को गिनाते-गिनाते 
भगधान ने कहा--- 

“है अजुन | श्रव हम कहाँ सक तुमसे अपनी विभूति गिमादे 
रहें । जिस मनुष्य में कोई बात श्रसाधारण और लोकोचर पाशओ, 
उसे सगवदविभूसि ही मानो ।” यह लोकोत्तर चमत्कार प्रतिभा ही है, 
जिसे कृष्ण भगवान्‌ ने अपनी विभूति कहा है । धन्य हैं वे, जिनमें 
“किसी तरह की प्रतिभा है । सफक्त जन्म उन्हीं का है । 


५ न के ध्। 
२श--मआपुर्य ् 
'माधुर्य” उस प्रकार के स्वाद को कह्ठते हैं, जो सिझाई या मिठास 
के नाम से अहण किया जाता है। यद्यपि और भी रस हैं; पर मिठास 
का जो कुछ अनोखा असर मनुष्य के चित्त पर होता है, वह और 
दूसरे रखों में नहीं होता । इसी से चित्त को असन्न करनेवाले दूसरे 
रस भी सधुर या मीठे कहे जाते हैं । देहाती ज्लोग अपनी बोली में 
कहते हैं--“ज्वार के रोटी भल मिठात है।” तो निश्चय हुआ कि 
जो मन को भावे या रुचे, वह मिठास है । तब साघुर्थ से नात्पर्य यह 
हुआ कि जो चित्त को कइआ न मालूम हो--चाहे उसका ज्ञान 
हमको पाँच इंद्रियों में से किसी भी इंद्रिय के द्वारा हुआ हो--बह 
सीठा कहल्वावेगा । कोई अच्छी सूरत, जो भेत्र को सुहावनी मालूम 
हुईं, तो कहते हैं, इसकी रझुप-समाधुरी चित्त को खींचे लेती है | जो 
बात कान को भत्ती लगी, जैसा बालकों की तोसली योली या किसी 
का प्यारा वचन, तो उसे भीठा वचन कहते हैं । जैसा कहा भी है--- 
कागा काकी धन हरे, कीयल 'काकों देय; 
मौठे। बचस सुनायके, जग अपनो 'केर लेय । 
इसी तरह मंदार, मालती, चमेली, जूही आदि की सुगंध को 
मीटी सुगंध कहते हैं। चंपा, केवढ़ा, बेला आदि कई फूलों की सहफ 
को कक्रश या कड़ी महक कह्दते हैं; इसीलिये कि थोड़ी देर में उससे 
जी ऊब जाता है और फिर उसे अधिक सूँधने को जी नहीं चाहता । 
मिठास के जहाँ और सब॑ गुण या सिफ़ंतें हैं, हाँ एंक यह भी है कि 
' झसके विरकाल और निरंसर सेवन से भी भी नहीं ऊबता; बल्कि ' 
अरह्दी मन होता है कि बह और सी अधिक मिलती जाय, तो अच्छा. ' ' 
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हो! । इसी तरह जो पस्छ छूसे में कोमण, विक्रषत ओर सुखद £ै, छसे 
मशुरध्य्ण कहते हैं । महाकति सबभूति मे स्पए/-सुख की मिठास 
को “उत्तर-चरित” के कई श्कोकों में बहुत अपछी तरह पर' दिखाया 
है! । सग्रथा-- 
विनिश्नतुं शक््या ने संखभिति वा दुःस्थागति वा 
प्रयोशि लिदा वा क्रम. विपाषस५: किक गढ़: ; 
तब स्वर्शे स्पर्श मर ६. परिमूहेग्द्रियंगशा 
विकारइअतन्य अ्मयाति च संमीलयति ऋ। 
जिह्न के द्वाशा जिस सधुरता का शबुभव हस करते दें, बह प्रत्यक्ष 
ही है | किसी भॉग-छर्नते वाह्मण था मथुरा के चौथे से इस मशुरता 
के बाएं में पूछ लो, जिनका सिद्धांत हे---जिसे मीठा म रुचता 
हो, उसकी बाह्मयता में छुछ कसर सभमभना चाहिए । असाद, श्रोज, 
साधु, कविता के इन तीन श॒रथों में साथुये भी एक है । को किल-कंठ 
जयदेव की कविता भीतगोविंद, आ्रादि से अंत तक, साधुर्य-गुण- 
विशिष्ट है । साधुर्य का गुण दंडी ने फाव्यादर्श में हस सरह पर 
दिया हैं-- 
मधुर रसबद्रानि चस्तुन्यपि रसस्थिति: ; 
यन मायन्त धीमन्तो मधुनेव मधुत्रताः । 
अर्थोत्तू--जिस वाक्य में रस टपकता हो, बह मधुर हैं । वाक्य से 
जो आर्थ अतिपादित होता है, उसमें भी रस रहता है। #ंगार, करुणा , 
और शांत-रस में माछुची, समास का भ होना है, था समास. हों 
भी, तो बहुत थोड़े शोर छोडे-छोटे दो या तीन पद के हों; पर झक्तर 
खब कोमल हों, टवर्ग आदि भु्ईन्थ वर्ण न हों । जयदेव के काव्य में ये : 
“सब गुण हैं। इसलिये भीतगोविंद साध का पूर्ण उदाहरण है। हास्य, 
'अज्भयुत तथा भयानक इस, में साधुर्य तभी शांता है, जब ग, जे, दे, वे 
आदि अच्चर बहुत हों और समास भी व बहुत कम, और न बहुत 
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अधिक हो । वीर, बीमत्स तथा रोह-रखों में जब अक्षर बच्चे विकट 
ओर कड़े हों, ओर लंबे-लंबे समास हो, तभी माहुये पेदा होता है। जैसे 
भौंरा फूल »। रस चूंस मतवाल्या हो जाता है, वैसे ही वागरिक जन 
€ ग्राश्नीण हल जोतनेवाले नहीं ) जिसे धुत मतवाले-से हो उठ, 
चह रस हैं। बस, माधुर्य का मुख्य तदण यही है । किसी का 
मत हे--- 
“पृथ्चकृपदत्व॑माधुयस्‌ |?! 
 अर्धातू---अ्रलग पदों का होना माधुय्य है। मैसा--- 
“अवासान्मु बति भूतले विलु्ात त्वन्मारयमालोकरतते । 
गअथवा[--- 
“शपसारय पनसारं कुरु हारं दूर एवं कि कमले: ; 
अलमलमालि मणालरिति बदति दिवानिश वाला !”! 
साहित्य-दर्पेण कार मसाधुये का ज्ञत्ण यह देते हैँ--- 
“वचित्तद्रवी भावमयों हलादो माधुर्यश्ुच्यते ।? 
आर्थात--चित्त के पिघल्ानेबात्ये माभसिक भावों से जो एक प्रकार 
फा आनंद चित्त में हो, वह “माछुर्य” है। यथा--- 
लताकुर्णभ गुञ्षन्मद्वदलिपुओं चपत्यन्‌ 
समालि गन्नंग॑ द्गुततरमनंग॑ अबलथनू ; 
मरुन्सन्द मन्‍्दे दल्ितमरविन्द सरलयबू .. 
रजो बृन्दं बिन्‍्दन्‌ किराति मकरन्द दिशि दिशि। , 
कत्तम नायक या नायिका का एक अलंकार भी साधु  हैं। 
जैसा-- ह ह 
ह “संक्तेसिष्नप्यनुद्वेगी साधुय प्रिवीर्तितस्‌ 
| शर्थातु->शोभ या घयड़ाइट पैदा करनेयाली यात के होने पर भी 
खिस्त में उद्देंग न होना माहुथे है। और भी--- 
“सवीवस्याविशेषेषि माधुर्य ' रमणशीयता ॥?* 
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ख्र्थात---कैसी ही अवस्था में होकर भी ज्ञो सन को रसावे, 
वह मसाछुर्य है--जैसा शब्मुंबला के रूप-वर्णन में कालिदास ने 
लिखा है--- 

सरसिजमनुविद्ध, शवलेनापि रम्य॑ 
मल्रिनमपि हिमांशोलेक्म लक्ष्मी तनोति; 
डइयमाधिकमनाजशा वल्वालेनापि तनन्‍्धी 
किमिवहि मधुशरणां मगडने नाकृती नाम । 

साधुये का यह विवरण तो बह है, जो कवियों ने निश्चय कर 
रफ्खा है । श्रब त्लौकिफ बावचीत में जो बात शुदता-पूर्वक की जासी 
है, उसमें भी मिठास का शब्द छगाया जाता है| जैसा मीठा गैर, 
मीठी छुरी, मीठी नींद । नींद में भल्ला क्या सीआपन होगा ? किंतु बड़ी 
देर सक मेहनत के उपरांत लेट गए, एक मपकी-सी आ गईं, सब 
थकावथ दूर हो गई, शरीर स्वस्थ और फिर परिश्रम करने को तरो- 
ताज़ा हो गया। बह “मीठी नींद” कहताई। इससे तात्पर्य यह 
निकला कि जो संतोष के बोधक या सुखद पदार्थ हैं, उन सबोंमें 
मधुर था मिठास का प्रयोग किया जाता है। तो निश्चय हुआ साहुरय॑ 
जगतकर्ता की अद्भुत शक्ति है, जिसके द्वारा सास्विक भावों का 
उदगार मनुष्य के चित्त पर हुआ करता है। बल्कि यों कहा जाय, 
सो दीक हो कि तू केवल साखिक ही, बल्कि राजसिक और ताम- 
सिक का भी जो उत्तमोत्तम भाग या सारांश है, वह मिठास या 
माधुर्थ के नाम से कहलापेगा; क्योंकि कइ॒ए और तीते में भी जो 
झूचे और अत्यंत स्थादिष्ठ हो, वह भी तो “मिठास है?---पेसा कहा 
जाता है। इत्यादि ऋहापोह से निश्चय छुआ कि इस इंश्य-जगत्‌ में ' 
जो इंद्वियों को प्रत्ोभनकारी और मन का ऑकर्षक हो, वह 
आर्य है । े 





२२--अशा 
हमारे यहाँ के ग्रंथकारों ने 'काम' को मनसिज कहा है | यदि मन- 
सिज-शब्द का प्र्थ केवल इतना ही लिया ,जाय कि “मन में 
उत्पन्न हुए भाव”, तो हमारी समकत में आश!' से बढ़कर मीठा फल 
देनेबाली हृदय. की विविध दृशाओं में से दूसरी कोई दशा नहीं हो 
सकती । यद्यपि हमारे यहाँ कवियों ने “स्मर' की दस दशा माना है, 
किंतु उस रास्ते को छोड़ मोटे ढंग पर ध्यान दें और मान लें फि 
“काम! था तो उस पशु-बुद्धिरूपी मोहांधकार का नाम है, जो मनुष्य 
के लजा, नम्नता आदि गुणों की सीटी रोशनी का नाश कर 
देता है, और जो इस दशा भें मनुध्य-जाति का कल्लंक है, अथवा वह 
संसार के प्रब संभव और असंभव प्यार-मात्र का नमूना है, तब भी 
हम यह नहीं कह' सकते कि इन ऊपर लिखे हुए काम के दो रूपों 
के पाश में उतने खोग फंसे हों, जितने स्वेष्छुया आनंद-पूर्यक श्रपने 
को शाशा के पाश में बाँघे हुए हैं। “कास' एक्र रोग है, जिससे 
चाहे थोढ़-सा सुख भी मित्रता हो, पर उस रोग के रोगी. इसकी बचा 
अ्यत्न ही ढेँढते हैं। पर "आशा को देखिए, तो घट स्वयं एक पेसे बढ़े 
भारी रोग की दवा है; जिसकी दूसरी दवा सोघना असंभव है । यह 
रोग नैराश्य है, जिससे दारुणसर झोश की दशा मलुष्य के चित्त के खिग्रे ' 
हो ही नहीं संकती । इसवास्ते जो हमारे यहाँ की कह्ावत' है कि--.. 
“श्राशा हि परम॑-दुःखं नेराश्यं परम सुखम्‌।”? 

यह हमारी समझ में नहीं आता.]. यदि चर्ष के सिश्न-भिन्न: 
मौसिमों की तरह मनुष्य के हृदय में भी तरह-तरह की दशाओं का... 
वौरा हुआ करता है झौर उसमें भी ओऔष्म, वर्षों, शिक्िर- हत्यादि: 
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ऋतु एक दूसरे के बाद आते हैं, तो गरही कहना पड़ेगा कि नैराश्य के 
विक्र॒ट शीतकाव को रात्रि के बाद आशा ही रूपी ऋतुराज के सूर्य 
का उदय होता है। हृदय यदि अमोद-सथान है, तो उसका पूर्ण सुख 
ग्राशा ही रूपी वसंत ऋतु में होता है । 
क्या ईश्वर की महिमा इसमें नहीं देखी जाती कि बुखी-से-दुखी 
मो का सर्वेस्व चलना जाने पर भी आश्य से उनका साथ नहीं छुटता । 
यदि मान और अतिष्ठा बहुत बड़ी चीज़ बै--जिपको उसके मक् 
भ्रन के चल्ते जाने पर भी, अपने गाँठ से बाँघे रहते डैं--तो सोचना 
चाहिए कि बह कितदी स्रिय वस्तु होगी, जो देवास प्रतिष्ठारंग होने 
भी गलृष्य के हृदय को ढाढ़स शोर आरशम देसी ह। आशा को 
यदि भनुष्य के जीवन-रूपी नोका का लोगर कहें, सो दीक होगा; 
क्योंकि जैसे गड्े-से-बड्धे तूफ़ान में जहयाज्ञ ढांगर के सहारे स्थिर और 
सुरक्षित रहता है, वैसे ही मचुष्य भी अपने जीवन में घोर विषदाशों 
को मेलता हुआ आशा के सहारे स्थिर और निश्चल्लमना दना.रहवा 
है। मनुष्य के जीवन में कितना ही बड़ा-से-बबा कास कक्‍्योंस हो, 
उसके करने की शक्ति का उद्धव या असव-भूमि बदि इस आशा ही 
को कहें, तो कुछ अजुवित न होगा; क्योंकि किसी बड़े काम में 
आशा से बढ़कर जुद्धिमत्ता की श्रमुमति देनेवाला और कौन मंत्री 
होगा ? मनुष्य के संपूर्ण जीवन को बुद्धिमानों ने विविध भावना शों 
के श्रभिनय की केवल रंगभूमि माना है । परदे के पीछे से धीरे-धीरे 
वह शाब्द्‌ बतक्षा देनेवाला, जिलसे हम चाहे जो पात्र बने होंऔर 
चाहे जिस रख के नाटक का अभिनय अपने चरित्र द्वारा करते हो, . 
उसमें इढ़ता-पुर्वक लगे रहते हैं, इस आशा के अतिरिक्त दूसश और 
कौन ( ०00६7 ) है.? और शी यदि. संसार को सिम्न-मिश्ष 
क्नह की रण-भूमि मारने, तो उस अपरिहार्य रण-भूमि में घायकों की .. 
घांवे पर भरहमस रखनेवाला जरोह आशा ही को कहना चाहिए। . :: 


आशा हर 


जिस किसी ने संसार से आकर किसी बात का यद्ष म॑ किया हो 
और किल्ली थस्तु की खोज में अपने को न छात्र दिया हो, उससे 
बढ़कर ज्यर्थ और मीरस जीवन किलका होगा ? जब शरद बात है, तो 
बसल्ाहुए, किसी प्रकार के प्रयक्ष-मात्रकी जान आशा फो छोड़ किसी 
दूसरे को कह सकते हैं ? क्यांकि कैसे संभव है कि मलुष्य क्रिसी जिय 
वस्तु की भाप्ति के प्रयत्न में लगा हो ओर आशा से उसका हृदय शून्य 
हो ? किसी कास के अभिल्लपित परिणाम में श्रस्तत का शुण भर 
देना यह शक्ति सिधा आशा के और किसमें है ? संसार में जो कुछ 
भक्षाई हुई है या दोगी, उस सबका मूल सदा प्रयक्ष है और इस 
अयत की जात झाशा है। 
क्या झदी आ्राश। ले भी किसी को कुछ ह/ख हो सकता है ? क्या 
शी आशा से नेराश्य अश्छा हैं ? नहीं, नहीं, सच पूछिए, तो प्ेती 
कोई वस्तु संसार में है ही नहीं, जिससे नेशश्य अच्छा हो, यहिक 
सैराश्य से बढ़कर वुरी दशा सन के बारते कोई है ही नहीं। यदि 
आशा केबल रूग-तृष्णा ही है, तब भी वह ना उस्मेदी से अच्छी है ।!. 
इस आशा-रूंपी म्रवत्य वायु से हृक्ष्य-झहूपी सागर में जो दूर तक की 
सरंगे उठती हैं, उन तरंगों की शआावधि नक़र में नहीं आ सकती । 
संसाश-मात्र इल आशा की रस्सी से कसा हुआ है । इसे हस कई तरह 
पर सिद्ध कर चंके हैं । । 
अब शागे चलिए, स्वर्ग या बैकंठ क्या है ! मलुष्य के 
छदय में भाँति-भाँति की क्ञालसा और '्राफांक्षा- का क्रेयब साक्षी 
साश्र । पास्तव में स्वर्ग है या नहीं, इसका तकीवितर्यी इस समय यहाँ 
हम नहीं करते । कहने का तात्पर्य केवल-इतना ही है. कि स्वर्ग-शब्द 
की सेत्ता ही सदुष्य के किये अबत्न आशा फा. सबूत है; क्योंकि जब 
_ इस बात की सोचकर चित्त दुःखी होता है कि अपनी बुद्धि के अनु 
सार जैसा ठीक न्याय चाहिए, चैसा इस संसार में नहीं देखसे, तो उसी: 
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चित्त के लिये स्वर्ग के सुर्रों के द्वारा समकानेवाली आशा को छोड़ 
ओर दूसरा कौन गुरु है ? आ्राशा ही एक हमारा ऐसा सच सुहृद है, 
जो लड़कपन से अंतकाल तक साथ देता हैं, ओर आशा ही के हारा 
उत्पन्न वे भाव हैं, जो हमको मरने के बाद की दशा के बारे में भी 
सोचने को रुजू करते हैं। 
हमको कुछ ऐसा मालूम होता है कि अपने में झाशा की दृढ़ता 
चाहला ही मलुष्य के हृदय की भाकृतिक दशा है । ध्यान देकर सो- 
चिए, तो नेराश्य की अवस्था मनुप्य के जीवन में केवल चाशणिक है। 
नेराश्य के भाव मन में उदय होते ही चट श्राशा का अ्रवलंबन मिल 
जाता है । किसने थोड़े समय के लिये झादमी नेराश्य को जी में 
अगह देता है, और कितसी जरूद फिर उसको निकालकर बाहर 
फेंक देता है । सिर्फ़ यही बात इसका पक्का सबूत्त है कि प्राकृतिक 
हित मनुष्य का श्राशा ही में है। झ्राशा ही वह घु४६ई है, जिसे खाकर 
आप जो चाह, वह काम करिए, शिथिलता और आलस्य आपके 
पास न फटकने पावेगा ; क्योंकि यह अ्रसंभव है कि आशा सन में 
हो, फिर भी मलुध्य शिर नीचा किए हुए रंज में बेटा रहे। शाशा 
की उत्तेजना यदि सम में. भरी है, सो ऐसी कातर दशा आने ही न 
पावेगी । इससे यदि आशा ही को आदसी की ज़िंदगी का बढ़ा 
भारी फ़र्ज़ सानें, तो कछ अ्रदुचित नहीं है; क्योंकि हम. देखते हैं कि 
आशा ही के विधमान रहने पर हम अपने सब फ़ज़ों को पूरी-पूरी 
तरह से अदा कर सकते हैं । पर इसी के साथ ही एक बात, और 
ध्यान देने योग्य है । वह यह कि सामान्य आशा को अपने जीवन 
की इृढ़ता के लिये अपना साथी रखना और बात है; पर किसी एक. 
बात की प्राप्ति की आशा पर अपने 'जीघ्तन-साज् के सुख को निर्भर, 
_ मानना दूसरी बात है। पहले रास्ते पर. अजले से चाहे जीवन में हमें. 
सुखः का' सामना हो या दुःख का, हम दोनों में एक-सा दढ़ हैं; किंतु , 


आका हज 


दुसरे शस्ते पर चल्तने में यह चूक होगी कि हमने जिस आएशा पर 
अपना बिल्कुल सुख चोड रखा है, वह आशा यदि हट गई, तो 
हमारी हानि-ही-हानि है ।. 

कहने का सात्पर्य यह है कि जहाँ ईश्वर ने अस्त ऐसे रास्ते 
सलजुष्य की प्रकृति को इढ़, सहनशील शोर विगल करने के सोल्े हैं, 
डन रास्तों में आशा ही पर चल्ञकर मनुष्य शर्में-शर्में! अपना कार्य 
सिद्ध करता है। इस कारण मन॒प्य को अपनी भल्ताई के लिये आशा 
से बढ़कर और क्या हो सकता है, और मिन्नरगणों फो भी, यदि 
आवश्यकता हो, तो झ्ाशा से बढ़कर भौर कौन भट दी जा सकती 
है ? यदि अंतकाल में विकित्सक आशा ही के हारा रोगी को आण- 
दान तक कर सकता है, तो इससे बढ़कर गुण झाप किस चीज में 
पाहुएगा । सारांश यह कि इस संसार में अपनी और दूसरे की 
भाव का परम झाधार आशा ही है, और परलोक तो, हमने जैसा 
ऊपर कहा, आशा का रूप ही है । अस्तु, हम मे यही आशा करते 
है छि यह लेख श्राप झोगों को कुछु-न-फुछ रोचक हुआ होगा | 
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मनुष्य के शरीर में आँसू भी गड़े हुए ख़ज़ाने के माफिक हैं । 
भैया कभी कोई नाज़क वक्त आ पढ़ने घर संचित पूँजी हो काम 
देती है, उसी तरह हमे, शोक, मय, भेस इत्यादि भावों को परत 
करते में जब सब इंद्वियाँ स्थगित होकर हाश भान गब्रैठती हैं, तब 
श्रॉस ही उन-छन श्यवों को शक करने में सहायक होता है । चिए- 
का के वियोग के उपरांत जब किसी दिल्ली दीश्त से श्रुत्माक्षात 
होती है, ते। उस समय हर्ष और अमोद के उफान सें अंग-अंग ढीढो 
पड़ जाते हैं; वाष्प-गदगद कंठ रुँघ जाता हैं; जिल्ला इतनी शिकिल 
पद जाती है कि उससे मिलने की ख़ुशी को प्रक८ करने के लिये एक- 
एक शब्द मनों बोक-ला मालूस पढ़ता है। पहले इसके कि 
शब्दों से बह अपना असीम आनंद प्रकट करें, सहसा आँसू की मर्द 
उसकी शाँख में उसड आती हैं, और मेत्र के पत्रिन्न जल से बह 
अपने प्राएत्रिय को बहलाता हुआ उसे काछ्मगीर करने को हाथ 
फैलाता है । सच्चे भक्त और उपासक की कसौटी भी इसी से हो 
सकती है। अपने उपास्थर्वेव के नाम-संकीदेन में जिसे अश्नपात न 
हुआ, मृति का दशंन कर प्रेमाशुपात्त से जिसने उसवे; चरश-कमल्नों 
का श्रभिषेक न किया, उस दॉशिक को शक्ति के आभास-मांत्र से 
कप पक्ष ? सररा कोशज सित्तवालें' अपने मभोगत सुख-हुःख के 
भाव को छिपागे की हज़ार-हज़ार चेष्ठा करते हैं कि दूसरा कोई . 
के चित्त की गहराई को मे शहा सके; पर अश्रपात भाव-गोपन 
की सब चेष्टा को व्यर्थ कर देता है । सोती-सी आँसू की आँँदेँ जिस 
खमय सहसा नेन्न से मरते स्याती हैं, उस समय उसे रोक कोना बड़े-.. 


शॉसू हज 


बढ़े गंभीर अक्वतियाज्ं की भी शक्ति के बाहर होता है। भवभूति 
में, जिनका अक्ृति का चित्र अपनी कविता में खींच देना सब सा- 
लुस था, कई ठौर पर अश्षपत का बहुल उत्तम वर्णन किया है 
जिससे यही अशय निकल्लता है। घथा-- 
श्ञ्र्यन्त बाप्पोष' ब्रफी इस उक्ताम। पुसरे। 
वतपनू वाराभलुठात परशणा जजरकगगा: ; 
मिक्घोप्यावेग स्फुरदधरनासापुटतया 
परेषामुन्नेया भवति च मराध्मतहृदथ: ।! 
 विलुसितमतिपूरेाष्ममानन्शशोंक .. - 
प्रभवमव एजन्ती तृष्णयोत्ानदाधा ; 
स्तपयति हेंहयेश स्नेहनिध्याम्दती से ह 
भवलबइनगुम्धा दुधबुस्यत्र. दि: ।! ह 
थदि सष्टिकर्ता अत्यंत शोक में अशपात को आक्ृतिक व कर देता, 
सो वज़पाल-सम दारुण मुःख के वेग को कौस सम्दाल सकता ? इसी 
भावाथै फा पोषक सवभूति का नीचे का यह श्कोक बहुत उत्तम है-+- 
“ हु सत्पीद तडागरव परोबाह:ः पतिक्रया 
गाकद्योस वे ढदय॑ सवार चायते। 
अर्थाच--वश्सात में तालाब जब लबालब भर जाता है, तो बाँघ 
सोइ उसका पानी बाहर मिकाल देता ही सुगम उपाय बचाव का 
होता है। इसी तरह अत्यंत शोक से च्ोमित तथा व्याकुल सहुंष्य को 
आशुपास ही हेदय को विदीण होने से बच्चा कैने का उपाय है | बिक 
ऐसे समय रोभा ही राहत है । जैसा कि सवभूति ने शिखा है-- 
इंदे. विश्ले पलल्‍्य विधवद्भियुक्तेन मनसां 
' प्रियाशीका , जीव कुसमंमित्र धर्म: क्ृरमयति 
स्वयं. हृल्वा. त्थाग विलपनविनेदोउप्यसुलभ- हि 
सतदयाप्युच्छूबासे, भवांत मठु लाभेदि सर्बतम। ,.. - 
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कोई शूरबीर, जिसको देशचर्चा-सात्र सुन जोश आ जाता है और 
जो लड़ाई में गोली तथा बाण की वर्षा को फूल की वर्षा मानता हैं, 
बीरता के उमंग में भरा हुआ युद्धन्वात्रा फे लिये अस्थान करने को 
तैयार है। बिदाई के समय विलाप करते हुए अपने कुमवावाल्ों के 
श्रॉसू के एक-एक बूँद की क्या क्रीमत है, यह वही जात लकता हैं । 
चह शशोपंज में पड़ आगे को पाँच रख फिर हटा लेता है। वीर और 
फरुण--ग_्रे दो विरोधी रस अपनी-अपनी ओर से उमढ़- 
जमड़ देर लक उसे कि-क्तंव्यता-मुद किए रहते हैं। श्रॉख में आँसू 
उन्हीं अकुटिल सीधे सप्पुरुषों के आता है, जिनके सच्चे सरल चित्त 
में कपट और कृटिलाई मे स्थान नहीं पाया है। निदुए, निर्दयी, मक्कार 
की शॉरे, जिसके कट्टर कह्ेज ने फभी पिघलता जाना नहीं, 
दुनिया के दुःख पर क्‍यों पसीजेंगी ? प्रकृति ने चित्त का आँख के साथ 
कुछ ऐसा सीधा संबंध रख दिया है कि आंखे चित्त की वृत्तियों को 
चट पहचान लेती हैं और तत्काल तदाकार अपने को अकट फरने 
में देर नहीं करती, तो निश्चय हुआ कि जो पेकलेजे हैं, उनकी 
शैल-सी बढ़ी-बढ़ी शॉँखें केवल देखते ही का हैं, चित्त की शत्तियों फा 
उन पर कभी असर होता ही नहीं | चिस के साथ अ्रँख केसीधे संबंध 

को बिहारी कवि ने कई दोहों में प्रकट किया है | यथा--- 

“कोदि जतन कीजे नऊ, नागरि नेह दुरैन; 

कहे देत फ्वित चाकनोा, नई रुखाई नन |! 

दर. निगोह. नेन ये, गहन चेत-अन्ेत ; 

हो .कांस के रिस.को करों, ये निरखत शो देत। 
ऋतकके लिये लोग इज़ारों-लाखों ज़चे कर श्रालीशान सैज़े, मक्परे,कर्मे 
सेगमरमर या संयमूसा की बनवा देते हैं; क्रीमची पत्थर, मानिक,जसुर्द से 
आरादता उन्हेंकरते हैं;पर पे मक़बरे क्यो उसकी रूहको उतनी राषटतपहुँचा 
सकते हैं, जितनी उसके दोस्त आँसू के क़तरे टपकाकर पहुँचाते हैं 


आँसू 497 


इस आँसू में भी भेद है।कितनों का पनीला कपार होता है, बात 
कहते रो देते हैं । अच्चर उनके मुख से पीछे निकल्लेगा, श्रॉसुओं की 
ऋड़ी पहले ही शुरू हो जायगी। स्लियों के जो बहुत आँसू निकल्षत्ता 
है, मानों रोना उनके पास गिरों रहता है, इसका कारण यही है 
कि थे मास ही की अबला और अधीर हैं । दुःख के वेग में आँखे 
को रोकनेवाक्ा केवल धीरज हैं। उसका दोदा यहाँ हरदम रहता 
है । तब इनके आँसू का बच्चा ठिकाना! सच्चशाली धीरजवालों को 
आँसू कभी आता ही नहीं । कड़ी-से-कढ़ी भ्ुसीबत में दो-चार क़तरे 


आँसू के मानो बड़ी बरकत हैं । बहुत मौक़ों पर आ्ॉँसू ने ग़ज़ब कर 


दिया है। सिकंदर का क़ौल था कि सेरी माँ की श्रॉस के एक फ़तरा ' 


आँसू की क्रीमत मैं बादशाहत से भी बढ़कर मानता हूँ । रेखुका . 


के अश्ुपात ही ने परशुराम से २१ बार जन्नियों का संह्वार कराया । 
कितने ऐसे ज्ोग भी हैं, जिन्हें आँसू नहीं आता । इसलिये जहाँ 
पर यढी फ़रूरत श्रँसू गिराने की हो, तो उनके किये प्याज़ का 
गद्ठा पास रखना बड़ी सहज तरकीय निकासी गई । प्याज़ ज़रा-सा 
आँख में छू जाने से आँसू गिरने लगता है । 
ः “पका को बगल वावले, किसी को बेगन पत्थवा ह 
बहुथा श्ाँसू का गिरना भलाई और सारीफ़ में दाफ़िल है। 
हमारे लिये आँसू बड़ी बला है । नज़ले का ज्ञोर है, विन-राल आँखों 
से श्रॉसू टपकसा है। जयों-ज्यों श्रॉसू गिरता दै, त्यों-त्यों बीनाई कम 
होती जाती है । सेकद़ों तदवीरें कर चके, आँसू का ट्पंकना बंद ले 
हुआ । क्या जाने, बंगाल की खादीवाला सभुत्र हमारे ही कपार 


में श्वाकर भर रहा है। आँख से तो ऑँसू चला ही करता है। आज .. 


'इमने पोख में भी भ्राँसू ही पर क़ल्मम चला दी । पढ़नेचाले इसे निरी 
सहूसत की अत्ञामत व सान हमें क्षमा करेंगे । 


न 
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प्राणों में लिखा है कि लचमी का स्वरूप चतुर्भल्ष है तथा ने 
कमलासन पर सुशोमिस उशलू पक्षी को अपना वाहन किए हुए हैं। 
उनके बल और शक्ति का वारापार नहीं है । यद्यपि फईएक भहा- 
स्माओं ने लिखा है कि लच्मी और सरस्वती का बिरला साथ होता 
हैं अ्रथास जो सरस्वती के कृपापात् होते हैं, वे बहुत बम ल्मी के 
मी कृपापात्र होते हैं; पर बहुघा सररवती के पूर्ण कृपापात्ष लघ्मी की 
एरवा नहीं करते । उनको इच्छा तो इसके आने की अवश्य होती है, 
पर कठिनाई यह है कि हर तरह की लच्मी को वे स्वीकार नहीं 
करना चाहते और शुद्ध रीति पर जैसा वे चाहते हैं, वेशा हसका शाग- 
मल होना शुष्कर-सा रहलसा हे। शांदि लाधमी सहारत्ष्णी ने कृष! भी 

, तो वे लोग उसको बैस्रा प्यार नहीं करते, जैसा उसके सुख्य 
कृपापाश्न एक-मात्र सक्त उसका शादर करते हैं । उनका कथन यह 
३--“माता | तुम्हारे रबने ही-सान्र से कुछ उपकार और फ़ायदा 
जंडीं, बरणू--- 

मेरे कर पड़ा करो, जित चाहा तित जावे ॥? 

शर्धातू---सेरे हाथ में पहले आओ, जिससे में जो चाहूँ, सो शुके 
मिल जाय । मेरे हाथ से शुज्रकर संघ तुम जहाँ चाहे, यहाँ 
“जाओ, में तुम्हें क्रेद कर नहीं रखना चोहता, संसार के कौत-े 
पदाण हैं, जो तुम्हारं द्वारा नहीं मिल्ल सकते, सब तुम्हें कद 
फर रखने. में कौन-सा बहा ल्ॉभ है। हाँ, उन मनहूरों फी 
सो बात ही निराली है, जिन्हें तुमको क़ैंद फर रखने ही में सज़ा 
' मिलता है । 
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संसार में जिसनी बातों से कष्ट मिलता हैं तथा भय होसा है, थे 
सब जपसी के आने से पेसी दूर हो जञासी हैं, जैसा वर्षा-काक्ष में 
शाकाश से मेघ उड़ जाते हैं। सच पूछो तो, ऐसा कोई न होगा, 
जिसकी इसकी आकोछा न हो । जितता उद्यम मंजुप्ये केर्सा है, 
संब इसी के खिये ! जब यह महाराणी अआतो हैं, तो इतनी जछदी 
ओर इसने प्रकार से सथा इतने सिन्न-भिन्ष द्वार से आती दैं कि 
इनके कृपापात्र को इनके रखने का दौर दी नहीं मिलता । ऐसा ही 
जब ये खझूठकर जानें लगती हैं, तो इतनी जरूद चढी जाती हैं कि 
कितना हीं थाँभों और गहके पकड़ों, फिर उस भाग्यहीन के पास ये 
किसी तरह पर नहीं रहतीं। "“गजसुक्त कपित्थ” की आँति वह 
ऊपर का आडंबर-सात्र रह जाता है और सीतर-भीतर सब ओर से 

पोला पढ़ जाता है किसी ने अच्छा कहा है--- 

“समायाति ' यदा लक्ष्सानास्किलफालाम्वुवत ; 
विनियाति यदा लक्ष्मागजमुक्तकापत्यवंत ॥! 

अर्थात्‌--क्षक्मी जब खाती हैं, तो ऊपर से कुछ नहीं सालूम 
होता; पर भीसर-भीतर मनुप्य अंतः्सारघोन होता आती है। जैसा 
नारियक्ष के फंल में डाग; ऊपरं से कुछ नहीं मालूंस होता, १९ भीतर 
'डसके दूध-सा पानी भरा रहता हैं---पंर जब ये जाती हैं, तेब हाथी 
के निगले हुए कैसे की भाँति मनुष्य खुंदख हो जाता है--हाथी को 
कैथा दी, तो वह सहिशे-का-संहिगि। विगक्त जाता $ और चैसा ही 
समृन्ता लीद कर देता 8, पर भीतर उसके गृदा विज्लकुल नहीं 
रहता । लच्मी की कृण होते ही यावत्‌ कास सब्र आरंभ हो जाते 
हैं-मरान जी होइ दिया जाता है--अर्मीदारी भी श्रीदी जाने 
. लगती है--लदकी-लड़कों के ब्पपह में ही ऊँपवी-स-ऊँची बारतृत 
होने लगती है । पर धर्म जाते ही उसके संद कीस ऐसे ही अध्ष- 
. ऋचले पंद़े रह! भाते हैं, जैसा रस्सी: के दिनों में चुद्ध नदियाँ सूखे 
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रह जाती हैं | वदुघा देखा गया हैं, लकी के आने के लाथ ख़ूब- 
सूरती, सरहदारी और कुलीनता भी बढ़ती जाती है और लचमी के 
जाने के साथ ही ये तीनों घट जाती हैं + 

बहुधा देखने में आया हैं कि लच्रमी का एकांत-भक्त चिंस का 
उदार नहीं होता! । उसको इनसे ऐसा प्रेम दो जाता है कि बह 
इनको किसी त्तरह पर अपने पख से नहीं हटने देसा। ससस्र है-- 
“मर जैहों सोधि न भुजेहीं ।” यह लप्सी को यहाँ तक आँखों के 
ओट नहीं किया चाहसा कि चाहे सब कुछ चला जाग तथा जीवन 
से सी वियोग हो जाय, किंतु घन का वियोग उसे न होने पाये । 
सूम के पास लचमी क्‍यों जाती है, हस पर किसी कवि ने कहा ऐै--- 

आर त्वजामे वेषव्यादुदारं लेज्जया पुनः; 
सापत्न्यात्पशिडतमपि. तंस्मात्कृपशामाशये ।! 

अर्थावू---शूरवीर के पांस में इसलिये नहों जाना चाहती कि यह. 
जब अपनी जान पत्ते पर रकखे हुए लड़ाई में प्राण खोने को उद्यत 
है, सो उसके जीमे का कौन ठिकाना, तब झुझे वैधन्य का हु 
सहना होगा | उदार के पास भी जाते लज्या होती है कि उदार मुझे 
सबके सामने फेंका करता है । पंडित के पास इससिये नहीं जाती 
कि वहाँ मेरी सौत सरस्वती गाज रही है। इसी से में कृपण का 
सहारा लेती हूँ कि यह मुझे आदर से रखेगा । 

दूसरी बात यह भी देखी जाती है कि धनी बहुधा सूख होते 
हैं, सो क्यों--इसको सी. क्रिसी कवि मे बढ़ी उत्तम होसि पर 
बेशौया है--- 

“पद्मे भूढजन ददाति द्वाविण विदृत्स की मत्सरे 
नाहँ मत्सरिणा न च्रापि चपल्ला सवारिम मूझखे रता 
मूखेश्यी द्रविश ददामि नितरा तत्कारणं श्यर्ता 
विद्वान्सवजनेषु पूजिततनुर्मसस्य सोन्‍्या गातिः ।! 
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कवि कहता है-- लक्ष्मी, तुम सूखे के पास जाती हो, पढ़े-किसे 
विद्वानों से तुम्हें क्यों ई््या है, जो वहाँ नहीं जाती !” तब कसी 
जवाब देती हैं---“हमें विद्वानों से कोई ई््या नहीं है, न हम चंचता 
ऊैं-मू्खों को जो हम घन देसी हैं, उसका कारण यह है कि विद्वानों 
का तो सब क्ोग मान और भतिष्ठा करते हैं, मूखखों को कौन पृश्नता, 
यदि हम भी उनके पास न जाती 7? 
ऐसी ही क्षक्मी और सरस्वती के संवाद में शनेक कश्पनाएँ कवियों 
ने की हैं। उनमें यह एक बढ़ी उत्तम है-- . 
“मैबद्रांस: क्तशुछयः साखि मम द्वारि स्थिता नित्यश: 
ओमन्तोपषि मया विना पशुसमास्तस्मादर् अयसी ; 
औवागदेवतयोरमानि वचनान्याकार्य वधाश्पिरा- 
दून्ते अयतरे उसमे यदि भवदेकोीं विबेकी मुणः ।! 
कधमी सरस्वती से कहती हैं--““सखि, विह्वाम्‌ पढ़े-लिखे मेरे . 
कृपापात्नों के द्वार पर नित्य हाथ पसारे खड़े रहते हैं।” तब सरस्वती 
से कहा--“हाँ दीक है, पर श्रीमंत भी मेरे न रहने से पशुतुल्य देखे 
जाते हैं, तब हमीं न अच्छी हुऑे।” इस घरह पर विवाद फ्रे. उपरांत 
दोनों ने बह्मा को पंच बदा । अह्या दोनों की बात सुन देर तक सोचने , 
- के उपरोत बोले--“तुम दोनों ही अच्छी हो, यदि एक विभेक-गुण रहें 
शो--श्र्थात्‌ विधेक-शून्य न तो लक्मी का क्रपापात्त अष्छा, न सरस्वती 
ही का ।? 
बुरा-से-सुरा काम--जिसका करनेचाल्ा राजा के यहाँ से दंड पाने 
योग्य होता है, और जो समाज में श्रत्यंत घृणित' है---उले भी घन 
के लिये करते लोग ज़रा नहीं सफवाते । इसी से उ्दे के नामी शायर 
सौदा का क़ौल है--- 
“मदर, पिद्र, विरादर, जो-जो वाहो, सो जूर है।?? . . 
“ कारसी के एक दूसरे शायर का भी ऐसा ही कौल है-- ... . 
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! तू दृंश्वर नहीं ४, पर जितने दीण हैं, स्मोका ढॉपनेवादा 
है, और मजुष्य के जीवन में जितनी आवश्यकताएं हैं, संबोको पंश 
कंश्गेवाज्ा है!” 


२५४-.आऔीशंकराचाथ और सुर नानकदेव 
दोनों हिंदुस्तान के प्रसिद्ध पुरुषों में अ्रग्गण्य और कड़े 


सहात्मा ही गए हैं । पंजाब में जैसे गुरु नामेकदेश साननीय हैं। केसे 
ही दचिण तथा मद्दाराष्ट्रदेश मं श्रीशंकरादार्थ माने जाते हैं। 
प्रतिमा-पूजन के सिद्धांतों को काटनेवांके और ईश्वर की निर्भुण 
उपासना के पोषक दोनों थे | किंतु शंकराचार्य जाति के बोक्षण थे, 
इसलिये आह्यणों के उसकाने से, जिसमें आहाणों की जीविका भें 
बाधा मे पहुँचे, पंचायवन-पूआ अर्थात्‌ डिप्णु, शिव, गणेश, सूर्य 
और शक्ति की पूजा और आराधना फिर से स्थापित की, और बौद्धों 
को इस देश से मिकलवां दिया । इसके विरुद्ध तानकंशाह ने आाढ्षणों 
का ज़ोर बहुत ही तोद दिया, और नास के माहातय को अधि- 
काथजिक बढ़ाया । सच मी है-- नाम-संकीर्तन में लगा हुआ, किसे 
का शुद्ध , सीघा-सादा मलुष्य कुटिलचित्त, त्रिवेत्रश ब्राह्मण से श्रें्ठे 
है । शंकर पूर्ण विद्वाल्‌ तथा वेदात-दु्शन के प्रदर्तक थे । ये उस समय 
हुए, जब मुसलपानों का ज्ञोर न॑ बढ़ने स सेंस्क्रत का पठन-पादल देश! 
में पूरी तंरह जारी था, और देश के हरएक आंत सें मंडन सिंश के 
' समान नामी पंडिस विधमान थे । उस खसब शंकर ही फा-सा विद्वोन 
प्रतिष्ठा पा सकता और सर्वग्राह् हो संकता था| दूसरे यह कि बौद्ध 
लोग, जिमके मुकाबले शंकराचार्य उंठ खड़े हुए, बंढें दार्शलिक थे।. 
शंकर ही का-सा सुभोग्य पंडित उनसे पार पा सकता था।। इधर नामक 
जिस समय और जिस देश में हुए, उस समय और दंखे देश से सुंसल-- 
भावों का बढ़ा अत्याचार था; चाल-चरद, रीति:वर्तान , रहम-सहंने 
लोगों के कावनिक हो गए थे; तोली और पहलाये तक में झुसलमोतरी 
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छा गई थी। उस समय संस्कृत के पठन-पाठन से कहीं सरोकार न रह 
गया था । संस्कृत की जगह लोग अरबी व फ़ारसी के बड़े सुज्ञा और 
ग्राक्षिम होने लगे | ऐसे समय मानक ही-गेस असल्पविद्य, कितु कुशाप्न 
बुझ्धि का कास था कि वे खान-पान के अनेक आचार-विचार पर ध्यान 
न दें, एक तिर्गुण की उपासना के द्वारा हिंदू कर सुसलमान दोनों को 
एुक करें | आपस की सहाजुभूति और हसदर्दी लोगों में आ जाने की 
बहुत कुछ उन्होंने चेशा की । उसी समय के लगभग जैसा बंगाल में 
क्ृष्णुवैसन्य महाप्रभु भक्ति और परस्पर के प्रेस के पोषक हो रहे थे और 
जाति-पाँति के झगड़े को तोढ़ रहे थे, वैसा ही पंजाब में गुरु त्ानक ने 
जाति-पाँति को फूट की बुनियाद समझ, बर्ण-विवेक को यहाँ तक घटाया 
कि हिंदू-धसुसलभान दोनों को एक कर दिया। हिंदुस्तान के दो भांत--- 
बंगाल्ष और पंजाब---जो कुछ-कुछ आगे को बढ़ रहे हैं, यह महा- 
अभ्भु क्ृष्णचैतन्य और गुरु नानक इन्हीं दो महात्माश्रों के उपदेश का 
फल है। सारांश यह कि नानक थ्र्मपि शंकर के-से विद्वान न थे, किंतु 
चरित्र की पविश्यता, सौजन्य, झ्रारितक्य-बुद्धि में शंकर से किसी अंश 
में कम न थे। 

अब देखना चाहिए कि राजनीतिक विषयों में और सुल्की मामलों . 
में इन दोनों के उपदेश और शिक्षा का क्या फन्न हुआ शंकर ने वो 
को यहाँ से निकाल शासन की स्थिर शैली में बदी खलबली मप्या दी 
ओर बहुत चाह कि भारत फिर चैसा दी हो जाय, जैसा वैद््‌क ऋषियों 
के समय में था, किंतु भारत उस सरह न होकर आधा तीतर आधा 
बटेर-सा गया । श्रथ इस सम हम छोशों में 
कमेकांड-कल्लाप और अज्ञोपचीस, विवाह आदि की जो पदधतियाँ 
प्रचक्षित हैं, वे सब उस संमय की बनी हैं, जब शंकर ने हिंदुस्तान 
को. बौ्धों के हाथ से छुटाकर इसका घुनः संस्कार किया और बाक्षयों 
' को फिर पूरी स्ाक़त मिली । बौछ्ों के उम्छित हो जाने से अपनी 
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मनसात्री करने में डनकी रोक-डोक करनेवाला अब कोई न्‌रहा। 
: छुसरे शैद और वेप्णवों का ऐसा विरोध बढ़ा कि फू८ को फेलने के 
लिये पूरा मौका और स्थान मिल गया । इसका फल्न यही हुआ कि 
सुक्क में अब तक हतनी कमज़ोरी छाई हुई है कि शँगरेज़ी शासन 
की शांति और ऑँगरेज़ी शिक्षा के प्रचार से भी लोगों के कुर्संस्कार 
बदलते ही नहीं | संशोधन का बीज जमने में वही बात याद भ्राती 
है कि---“जन्म का कोढ़ कहीं एक एसवार से दृर हुआ हैं ।” 
शंकर तथा रोमाचुज न हुए होते, तो सुसलसानों को यहाँ क़ब्म 
जसाने में इतनी सुगमता न होसी और न झुक्क में इसनी करक्ोरी 
' फैल जासी । सबसे बडी हानि शंकर से वेदांत-दे्शन को हुई, 
जिसके सिद्धांत बदलकर और-के-और हो गए | वेदांत के प्रवर्सक 
व्यासदेत का प्रयोजन वेदांत-सूझ्नों के बनाने का कुछ भर ही था । 
शंकर उन्हें और ही मतलब पर झुका क्ञाए । ब्याखदेव का यह कभी 
तोपपये बेदांत के श्चल्तित करने से न था कि हस प्रकार अकर्मस्यता 
देश में छा जाय और संखार को मिथ्या सांव हम स्वर्य ब्रह्म बन 
बैठे । बरंच उनका तात्यर्य यह था कि हम सुख-दुःख को एक-सा 
ससझ अपना काम करते से ने चुकें, सथा स्थिर अध्यचसाय, इढ़ 
निश्चय, व्यवसासात्सिका बुद्धि को चित्त में हर समय अघकाश देसे 
रहें; दुःख में धत्रदा न उठें और सुख में सारे धमंड के फूल न जायें 
संसार को अ्रस्थिर भश्वर मान कर्मथोग में सदा लगे रहें इत्यादि । 
गुरु नानक-से बुद्धिमान ने इन सब थातों को सोच-विचार केबीर- के 
सिद्धांतों को विशेष आदर दिया। किसी ख़ास सज्ञहब था धर्स में जकड़े 
रहना राजनीतिक तरक्की का बढ़ा बाधक है। जब सक किसी ख़ास घर्स 
की पाबंदी हममें छगी रहेगी, तब तक भशुष्य-जाति सें साधारण गेम, 
जाति, वाष्सर्य, मुल्की तरक्की के उद्योग में सबके साध सहमत्ति कभी, . 
'हो ही नहीं सकती | इसलिये नामक ने हरएक धर्म के बाहरी बंतावंद”" 


3१७ साहित्य-मुमन 


॥ गितानव> ताक तावबाधाताजाएटक् ) को सुमछ्ु समझ था ताम-संकी- है 
संद आदि के दारा इेश्वर की ओर सक्ति-भाव और आप्तिक्थ-बुद्धि को 
मुख्य समझ, उसी के अनुसार अपने अगुयायरियों को चलने के लिये 

कहा और अपने शिव्यों की बसी ही शिक्षा दी। अंत को इसका परि- 
खास यह हुआ कि 7रू गोवियर्सित ओर रखजीतलिह ऐसे गररतत 
पंजाब मे पैदा हुए, और अब तक भी सिदखों में ऊँसा क़ौमी जोश है, 
बैसा तमाम हिहस्पान के फिसी अंत के घोगों में गहीं है 

शंकराचार्य ने यक्षपाद और आपने भस की खींच यहाँ सक रक्‍खी कि थे 
खजसशब्मद मे हा हब । गरे मानक के जउदाए चच से मे पद्षपात था आए 
थे किसी से विशेष था अपने सत की खींच थी। इसलिये न केवल 
पंजञाब-भर से, अरब ओर आंत के जोगों सें मरी ने सर्वसस्मस हुए । 
अस्त, थे दोनों महात्मा जैसे रहें हों, सर्वभा मानसमीय हैं; किए हन 
दोनों के मत के फ्क्नीर, संभ्यासी और उदासी देश के अकल्याण के 
बड़े भारी द्वार हैं । अब भी कहीं-कहीं दो-ए्क संन्यासी ऐसे देखे 
जाते हैं, जो विशकिे, त्याग तथा परडित्य में संन्यास-श्राश्रम की 
शोभा हैं । किनु उबाली सो बहुत पेसे ही पाए जाते हैं, जो 
विषयासाक्ति में ग्रहस्थों के भी काम काटसे ह। उदासी बहुत विगड़े 
हुए हैं; संन्यासी आवारणी में कुछ ही उनसे कम है। अरब तो संन्‍्यासी 

ने के किये केशल गीता की एक पुस्तक पास रहना आतश्यक है; 
ओर गुरुखुणी अक्षरों से परिचय रखना, जिससे अईथ साहब का पाठ घेह ' 
कर ले, उदासी के लिये योग्यया की कशोटी है। मंथ साहब का पाठ 
करना आता शो, मानों वह शुरू मानक कया प्रतिनिधि हो, गया। युद 
नानक का हेडकार्टर रणजीतलिह का बनयाया अखुतसर का स्वश- 
, मंदिर है। शंकराचारियों के अभाव मठ चार हैं । उनसे से एक “हंगेरी- 
भर! हैं, जिसके शधान हस्थामबाकाचार्य थे। शेक्षर के दस शिष्यों में 
पुरी, भारती और सरस्यती बांस के इस सीच संगदायतालों के विकार 
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में यह मठ है। यह मठ श्वंगगिरि पर्वतपर है,जो रासेश्वर फे रास्ते में सबृरास- 
प्रांत में है। दूसरा शारदा-मर! है, जो द्वारका में है। शंकर के सबसे 
सुरुय शिष्य पद्मपादाचार्य के अधिकार:में यह मठ रक्‍्ला गया था। 'लीथ! 
और आश्रम! दो संभदाय के संन्यासियों के अधिकार में यह मठ है । 
'जोशी-सठ' नाम का सीसरा मठ हिसालय में बदरी और केदार के 
रास्ते में कहीं एर है । तोटकाचार्य इसके प्रशान किए गए थे। शिरि, 
पवत, औौर सांगर धीम संप्रदाय के संन्यासी इसके अधिकारी हैं। चौथा 
गोकर्द्रन-मठ' है, जो जगज्ञाथएुरी में है। सुरेश्वराचार्थ, जो पहले मंडल 
मिश्र के नाम से प्रसिद्ध थे, इस सं के प्रधाल किए गए। घन और 
आएए्य दो संप्रदात के संन्यामी इसके अधिकारी हैं। €न-इन गद्ठियों पर 
अब जो रहते हैं, घे शंकराचार्य कहलाने हैं और जगदूगूरु की उपाधि उन्हें 
दी जाती है। मुख्य शंकरायाये महाराज की यह कभी इफ्डा न हुईं थी 
कि इस जगवणुर कहलायें; किंतु जो अब उस गही पर बैठते हैं, अपने 
को जगदशुरु कहते और मानते हैं । भद्रास और बंबई-आंध में जगद- 
गुरु शंकराजार्य का बड़ा ज्ञोर है। साभाजिफ और घर्म-संबंधी माभकों 
में विया जगदगुरु की व्यवस्था के कोई काम पंचद्ाबिदों में नहीं हो 
सकता । ह ह 
'सींदर्य-छाड़री! जादि अनेक स्तोत्र शंकर के नास से अचल्षित हैं, पर 
| वे झुख्य शंकर के बनाए नहीं हैं। इससे सिद्ध है कि ये जयवुधुद् शंकंश- 
बाग उत्कृष्ट पंडित होते आए और हें भी। “तरवशलि”, “अह अद्यास्मि/” 
धअ्ज्ञानसानत अह्म" तथा “श्यमात्मा ब्रह्म, ये चार महायाक्य 
बत चार सर्यों के अलग-अलग माने गए हैं। शंकराचार्य के प्रधान शिष्य 
पंद्पाद, इस्तामलक, सुरेश्वरायाय, तोटकाथार्य, समित्पांणि, चिहद्ि 
लास, झानकंद, विष्सुगृप्त, शुद्कीति, भानुमरीसि, कृष्णदशत, शुद्धि- 
बूद्धि,विरंचियाद, शुद्धान॑व,भानंद्गिरि, सु धन्‍्वाराजा,क विस ज राजशीखर, : 
इत्यादि थे। इसमें संदेह नहीं, बौद्धों के उपरांत शंकराचार्य वर्तममाम' 


*शे साहित्य-्सुसन 


द्विंदू-घर्म के बड़े पोषक हुए । थे न हुए होते, शो देश-का-देश या 
दौद्धमतावलंबी बना रहता या सब-के-सब यवन(सुखलमाय) हो जा 
गुझ नानके की भी तेरह गहियाँ हैं, उनके जुद्दे-जदे पंथ हैं । इनफ ' 


कक औ कप 


'झबसाए माने गए हैं। चेल्षों में सबसे भुख्य सुथरा घर । 


